agrarwissenschaftlicher Institute bewegten sich-im April an der Universitit
Hohenheim ca.270 Teilnehmerinnen und Teilnehmer des ersten Kongresses

Z WISCHEN DEM GROSSEN HORSAAL des Biozentrums und den Arbeitsrdumen -

dei- Europdischen Gesellschaft fiir Katholische Theologie (ET) auf den Wegen.zu .

Vortrigen und Arbeitsgruppen. Fiir einen theologischen KongreB ein ungewohnliches

Ambiente, das sich jedoch als sehr inspirierend erwiesen hat. Aus organisatorischen - -

Griinden mufBlten die Veranstalter auf den zunéchst vorgesehenen symboltrachtigen

Tagungsort StraBburg verzichten und fanden im siidlichen' Stadtteil der Neckarmétro--

pole mehr als nur einen Ersatz: Die Hohenheimer Universitit und das benachbarte
Tagungshaus der Akademie der Didzese Rottenburg-Stuttgart haben eine Infrastruk-
tur, die abgesehen von den teilweise recht weit entfernten Unterkiinften.ideale Vor-
aussétzurigen fiir das Gelingen eines anspruchsvollen Projekts bot. Der Weg von der
Akademie zur Universitét fiihrt durch einen botanischen Garten, in dem préachtige
Bliiten und Vogelstimmen dazu einladen, von emem Fruhlmg der europalschen Theo-
logie zu traumen: : :

Kathohsche Theologle in Europa

Unter der Présidentschaft des Tiibinger Dogmatikers Peter Hiinermann trafen sich

Mitglieder der im Dezember 1989 gegriindeten Gesellschaft aus fast allen curopéi-

schen Lindern, umvom 5. bis 9. April 1992 gemeinsam liber das Thema «Christlicher

Glaube im Aufbau Europas» nachzudenken. Obwohl kirchliche und theologische -

GroBveranstaltungen zu Europa seit einigen Monaten Konjunktur haben, war der
Stuttgarter KongreB nicht einfach eine weitere festliche Absichtserklarung zur euro-
paischen Einigung und zu verstarkter wissenschaftlicher Zusammenarbeit. Katholi-
sche Theologie gibt-es in Europa nur im Plural; und dies wird hoffentlich auch in
Zukunft so sein: Die Verschiedenheiten resultieren nicht nur aus kirchenpolitischen

Optionen, sondern auch aus unterschiedlichen soziokulturellen Milieus, in denen sichr

die Theologien in Ost und West entfalten konnten bzw. in ihrer Entfaltung behindert
wurden. Durch )ahrzehntelange Isolierung verfestigten sich Mentalititen, die iibri-
gens nicht auf einen West-Ost-Gegensatz zu reduzieren sind. Entdeckungen und
Lernprozesse sind nun in allen Richtungen erforderlich.

Nach der Griindung wurde das Programm der Europdischen Gesellschaft fur Kathoh-
sche Theologie von einigen Kritikern in direkten Zusammenhang mit der Kolner

Erkldrung vom Januar 1989 gebracht, was zu Anfragen rémischer Instanzen und des -

polnischen Episkopats filhrte, um genaie Auskiinfte iiber die Mitgliedschaftsbedin-
gungén zu érhalten. Kanonistische: Gutachten haben inzwischen ergeben, daB-die
Gesellschaft keiner kirchlichen Approbation bedarf und als eingetragener Verein mit
Sitz in Tiibingen iiber ausreichende rechtliche Grundlagen verfiigt. Fiir die Mitglied-
schaft wurden jedoch keine einheitlichen Voraussetzungen festgelegt, da die akademi-

schen und kirchlichen Anforderungen an eine theologische Lehrtatlgkelt von Land zu’

Land verschieden sind. Wihrend an deutschen Fakultiten in der Regel die Habilita-

tion vorausgesetzt wird, sicht das Anforderungsproﬁl in anderen Gegenden Europas -

anders aus, so daB die Kompetenz zur Definition der Mitgliedschaft bisher bei den
nationalen Sektionén der Gesellschaft liegt. Die Zahl derMitglieder in Europa betréagt

zur Zeit etwa 700 Theologinnen und Theologen die die Arbeit der ET durch Jahres- -

_beitrige unterstiitzen und die durch'ein in Tiibingen in'zwei Heften pro J. ahr herausge-
gebenes Bulletin iiber ein wertvolles Kommunikationsmedium verfugen

Von Anfang an war der bisherige und bei der Mltghederversammlung in Stuttgart fiir .

die nichsten drei Jahre bestitigte Vorstand® um eine transparente Informationspolitik
und um ein gutes Verhiltnis zum kirchlichen Lehramt bemiht. Bei Sitzungen des
Vorstands und der Sprecher der Landersektionen war es iiblich, den jeweiligen Orts-
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bischof einzuladen und iiber die geplanten-Aktivititen der
Gesellschaft zu unterrichten. Der Stuttgarter KongreB3 fand
di¢ ausdriickliche Unterstiitzung des Rottenburger Bischofs
Walter Kasper, der die Teilnehmer zu zwei Anlédssen, zu einem

feierlichen Erdffnungsgottesdienst in St. Eberhard in Stuttgart

und zu einer kirchenmusikalischen Vesper im Rottenburger
Dom, empfing. Das der katholischen Theologie eigene Span-
nungsfeld zwischen Wissenschaft und Kirche mag eine Recht-

fertigung dafiir sein, daB sich die ET bei aller 6kumenischen '

und interreligiosen Offenheit als konfessionelle Gesellschaft
versteht, die sich der spezifischen Anliegen und Konflikte
katholisch-theologischer Wissenschaftspraxis annimmt. So ar-
beitet beispielsweise eine von der deutschen ET-Sektion einge-
setzte Arbeitsgruppe, die hauptsichlich aus Kanonisten be-
steht, an Vorschldgen zur Verbesserung der kirchenrechtli-
chen Bestimmungen bei Berufungsverfahren, deren Proble-
matik in jiingster Zeit u.a. anlaflich der Nicht-Erteilung des
nihil-obstat an Silvia Schroer deutlich wurde.

GemiB ihrer Satzung ist die ET «offen fiir unterschiedliche
Richtungen». Insofern stand der Stuttgarter Kongref nicht
zuletzt vor der Aufgabe, diese Pluralitit unter Beweis zu stel-
len und die kiinftige Entwicklung nicht durch unnétige Polari-
sierungen zu belasten. Dennoch war die Atmosphire der of-
fentlichen Diskussionen und der informellen Gesprache nicht
durch eine sterile Harmoniesucht geprigt; unterschiedliche
Positionen wurden durchaus offen benannt und kontrovers
diskutiert, freilich noch nicht mit der Schirfe, die einen wis-
senschaftlichen Disput im besten Sinne auszeichnen kénnte.
Noch dominiert eine Haltung des freundlichen Zuhgrens, des
Abwartens und des Kennenlernens. Hinzu kommen die
sprachlichen Probleme fiir jene, deren Muttersprache nicht
eine der drei KongreBsprachen (Deutsch, Englisch, Franzo-
sisch) ist. Auch die sprachliche Vielfalt mit all ihrem Reichtum
und ihren latenten oder offenen Hegemoniestrukturen ist ein
Stiick européischer Realitit. )

Der Nachteil von Mammutkongressen, die sich meist als eine
Folge von Referaten prominenter Redner prisentieren, wurde
in Stuttgart gekonnt vermieden. Es gab nur sechs Haupt-
referate im Plenum; die weitere Diskussion fand vor allem in
Arbeitsgruppen statt, die nach Fachgruppen und nach facher-
iibergreifenden Schwerpunkten eingeteilt waren und somit zu
vielfaltigen Foren des Austauschs wurden, der jeweils nur
durch kurze Impulsreferate angeregt werden sollte. Durch
diese dezentrale Arbeitsform ist der Uberblick eines Bericht-

erstatters notwendigerweise eingeschriankt. Die eigenen Er- -

fahrungen in solchen Arbeitsgruppen geben mir jedoch Anlaf3
zu der Hoffnung, daf3 das Experiment eines intensiven Gedan-
kenaustauschs und echter interkultureller Begegnungen weit-
gehend gelungen ist. Da die Hauptbeitrage den gemeinsamen

Bezugspunkt der Debatten im Plenum darstellen, sei kurz auf -

ihre wichtigsten Thesen hingewiesen.’ Bemerkenswert ist be-
- reits die Tatsache, daB die meisten Redner nicht aus dem
«inneren Kreis» der Theologie kommen, sondern als Sozial-
wissenschaftler, Philosophen und Historiker eine Auflenper-
spektive einnehmen konnten, die fiir das theologische Ge-
sprich sehr anregend war.. '

Aporien der gesellschaftlichen Modernisierung

Den Anfang machte der Bielefelder Soziologe Franz-Xaver
Kaufmann mit seinen Uberlegungen zur «kulturellen und ge-

! Besondere Beachtung in diesem «Bulletin der Europiischen Gesellschaft
fiir Katholische Theologie» verdienen die Landerberichte aus Europa und
die Informationen aus theologischen Gesellschaften anderer Kontinente.
? Er besteht aus Peter Hiinermann. (Tiibingen), Helmut Juros {Warschau),
René Simon (Paris), Dietmar Mieth (Tiibingen) und Herlinde Pissarek-

Hudelist (Innsbruck). Daneben gibt es ein Kuratorium mit Vertretern aus.

allen europiischen Lindern. - .
3

ren. Eine Dokumentation der wissenschaftlichen Beitrage in den Arbeits-
gruppen ist zu einem spéteren Zeitpunkt vorgesehen.
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Der ET-Prisident mochte diese Referate schon moglichst bald publizie-

sellschaftlichen Physiognomie Europas».* Nach einer Skizzie-
rung der unterschiedlichen Entwicklung West- und Osteuro-
pas nach 1945 konzentrierte er sich vor allem auf das westeuro-
paische Modell einer gesellschaftlichen Modernisierung, die
zu einem Plausibilitdtsverlust der christlichen Kirchen gefiihrt
habe. Trotz der wachsenden Konfessionslosigkeit in den mei-
sten Landern des Westens habe das Christentum eine uniiber-

‘sehbare kulturelle Kraft ausgeiibt und sei z. B. durch christlich

demokratische Gruppen an der Gestaltung des Wohlfahrts-
staates beteiligt gewesen. «Diese These, dafl im ProzeB der
Modernisierung und auch in den sikularisierten Strukturen
der modernen Gesellschaften ein erhebliches MaB3 an ur-
spriinglich christlichen Motiven und Vorstellungen wirksam
ist, welche tief in die normativen Grundlagen der européi-
schen Gesellschaften eingelassen sind und noch die vollig ent-
christlichten Formen des Ethos wirksam prigen, liegt in eigen-
tiimlicher Weise quer zum Selbstverstandnis sowohl der gebil-
deten Offentlichkeit in Westeuropa, aber auch zum kirchli-
chen Selbstverstindnis.»(10) Kaufmann tritt fiir eine Rekon-
struktion des Modernisierungsprozesses ein, die der Dialektik
der Moderne gerecht wird:*Es sei zu einfach,-die katholische
Kirche nur als eine antimoderne Kraft zu sehen, deren Ein-
fluBbereich immer mehr zuriickgedrangt worden wiire. Viel-
mehr sei die «Verkirchlichung des Christentums» Teil einer
Differenzierung, die von der Kirche selbst in der kampferi-
schen Abgrenzung gegen staatliche Eingriffe in ihren Kompe-
tenzbereich gefordert wurde. Andererseits verlor die Religion
als eigenstidndiger Bereich immer mehr die Funktion einer
gesamtgesellschaftlichen Instanz der Integration, Orientie-
rung und Sinnstiftung. Thre normierende und gestalterische
Kraft verlagerte sich in das weltanschauliche Milieu eines Ka-
tholizismus, als dessen Kern bis heute die Familie angesehen
wird, deren Stabilisierung christlichen Sozialpolitikern ein be-
sonderes Anliegen ist. Wenn jedoch konfessionelle Milieus
ihren priagenden Einflul verlieren, geraten auch diese Inseln
der Kirchlichkeit in den Sog der Pluralisierung in einer weltan-
schaulich heterogenen Offentlichkeit. Zentralistische Kon-
zepte wie die Kommandowirtschaft der osteuropéischen Staa-
ten haben sich im Modernisierungsproze ganz offensichtlich
nicht bewihrt. Und es ist zu befiirchten, daB der anachronisti-
sche Zentralismus der romisch-katholischen Hierarchie zur
weiteren Aushohlung christlicher Prasenz in modernen demo-
kratischen Gesellschaften beitragen wird. «Fiir einen wohl-
wollenden Beobachter der gegenwirtigen kirchlichen Ent-
wicklungen ist es geradezu gespenstisch, in welchem MaBe die
katholische Kirche in einer Zeit gréffter Umbriiche von Fragen
der Empfingnisverhiitung und Auseinandersetzungen iiber
Bischofsernennungen in Anspruch genommen wird.» (17) Den
Weg aus der Krise sieht Kaufmann nicht in der Beschworung
der Tradition und eines umgreifenden christlichen Ethos, son-
dern in einem Glaubensangebot, das die freie Zustimmung der
Angesprochenen sucht. In der Riickbesinnung auf die Ekkle-
siologie einer pilgernden Kirche sieht er deshalb eine der
groBten Herausforderungen gegenwirtiger Theologie, deren.
Stimme in den Aporien einer rein 6konomischen Modernisie-
rung Europas durchaus Gehor fande. Mit dem programmati-
schen Vortrag von Franz-Xaver Kaufmann wurde in Stuttgart
ein Problembewuftsein markiert, das fiir die Fortfiihrung
eines theologischen Dialogs mit sozialwissenschaftlichen Mo-
dernisierungstheorien vorbildlich sein sollte.®

Aus philosophischer Sicht wurde die Sondierung des europii-
schen Terrains von Jear Ladri¢re (Louvain-la-Neuve) fortge-

4 Zitate aus diesem Text und aus den weiteren Referaten beziehen sich auf
die bei den Pressegespriichen ausgehéndigten Manuskriptfassungen.

* Vgl. Franz-Xaver Kaufmann, Religion und Modernitit. Sozialwissen-
schaftliche Perspektiven, Tiibingen 1989.

® Vgl. auch Peter Hiinermann, Der christliche Glaube und der janusképfige
Europier. Anmerkungen zur Moderne in Ost und West, in: Bulletin der

-Europidischen Gesellschaft fiir Katholische Theologie 1 (1990), Heft 1,

S. 51-76.
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setzt, der fiir die frankophone Theologie schon seit langem ein
bedeutender Gesprachspartner ist. In einem groBen Uberblick
arbeitete er heraus, wie die europiische Moderne sich selbst
konstituierte: in Naturwissenschaften und Technologie, Staat
und Wirtschaft, in der Ausdifferenzierung einer autonomen
Kunst und Ethik, in der Entzauberung der Welt und der Her-
ausbildung einer Zivilisation, die trotz ihres reglonalen Entste-
hungskontexts planetarische Ziige angenommen hat. Das in
allen Landern Europas wachsende Interesse an Ethik sei ein
Indiz fiir eine Orientierungskrise, die in verschiedenen Sekto-
fen moderner Institutionen und Lebenswelten beobachtet
werden kann. Ethische MaBstibe lassen sich nicht mehr aus
vergangenen Vorbildern und Geboten deduzieren, sondern
stehen vor der Aufgabe, eine prinzipiell offene Zukunft zu
gestalten. Ladriére unterstrich immer wieder den. ereignishaf
ten Charakter der Geschichte, in der sich Wahrheit stets nur in
der Begegnung mit dem Unvorhersehbaren, dem Nichtverre-
chenbaren ereignet - -also auBerhalb aller Herrschaftsdiskurse
und mit der Méglichkeit des Scheiterns. Eine schopferlsche
Neuinterpretation des christlichen Glaubens miiBte sich radi-
kal auf die dialogische Grundstruktur der Wahrheitssuche ein-
lassen.’

Mit den Vortridgen von Kaufmann und Ladri¢re lagen zwei
scharfsinnige Diagnosen der Voraussetzungen gegenwértiger
Theologie vor, die in den Arbeitskreisen durch das Benennen
von Defiziten und Desideraten theologischer Forschung er-
ginzt wurden. Auf eine Verdffentlichung dieser in den meisten
Fillen recht selbstkritischen Bestandsaufnahmen der einzel-
nen theologischen Disziplinen diirfen wir gespannt sein.

Geschichtliches Erbe

Die Besinnung auf die historischen Konfliktpotentiale Euro-
pas am zweiten Arbeitstag des Kongresses hatte eine doppelte
Blickrichtung: Zunichst sprach Giuseppe Alberigo (Bologna)
von dem konfliktreichen Verhiltnis Europas zu den anderen
Kontinenten; anschlieBend wandte sich Vikror Conzemius
(Luzern) den inneren Spannungen des Kontinents zu, der
gerade in jiingster Zeit neue Ausbriiche nationalistischer Ge-
walt erlebt, durch die das Projekt éines friedlich veremten
Europas permanent gefahrdet ist.

Die Kontakte der Alten Welt zu den neuen Welten entdeckter
und eroberter Kontinente waren auf weite Strecken eine Ge-
schichte der Beherrschung und der Ausbeutung. Zwar gab es
im Zuge des europdischen Expansionsstrebens immer auch

kritische und skeptische Stimmen; meist dominierte jedoch ein

Uberlegenheitsgefithl, das sich verheerend auswirkte. Ein
Beispiel unter vielen sind die zur Zeit ausgiebig diskutierten
Umsténde der Eroberung Amerikas vor 500 Jahren. Fiir eine
Neugestaltung europalscher AuBenpolitik sieht Alberigo kei-
ne Alternative zu einer konsequenten Kultur der Anerken-
nung des Anderen und bezeictinet den Umgang mit Arbeitsmi-

granten und Flichtlingen in Europa als Tcstfa]l fiir eine ernst-’

hafte Uberwindung des Eurozentrismus.

Erschwert wird die Neugestaltung Europas jedoch durch die
Virulenz des Nationalismus, zu dessen Geschichte Viktor
Conzemius aufschlufireiche Fallstudien vorlegte, wobei er vor
allem die katholische Kritik an nationalistischen Konzeptio=
nen der Politik herausarbeitete. DaB. solche historische For-
schungen angesichts gewalttitiger Nationalismen auf dem Bal-
kan oder in Irland, aber auch durch die bedrohliche Starkung
rassistischer und rechtsextremer Strémungen u. a. in Deutsch-
. land und Frankreich von héchster Aktualitét sind, bedarf kej-

" Einige Herausfordetungen gegenwartiger Philosophie wurden in dem
dichten Referat von Ladriére nur angedeutet, z. B. die Profilierung eines
«nachmetaphysischen Denkens» oder die theologiekritischen Spitzen des
Dekonstruktivismus (J. Derrida). Eine Einfiihrung in Ladriéres Denken ist
méglich durch Lektiire seines Beitrags: Le destin.des sociétés industrielles
et la foi chrétienne, in: Jean-Michel Chaumont/Philippe Van Parijs (¢d.),

- Les limites de 'inéluctable. Penser la liberté au seuil du troisi¢éme millénai-

re, Bruxelles 1991, S. 205-220.
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ner Erlduterungen. Fiir den Frieden und die 6konomische
Stabilitat im kiinftigen Europa diirfte einiges davon abhingen,

* wie der Status ethnischer Minderheiten geregelt werden kann.

Fiir die Theologie, .nicht zuletzt fiir eine theologische Sozial-
ethik, eroffnet sich ein Arbeitsfeld, das bisher erst von weni-
gen Forscherinnen und Forschern betreten \g_vurde

Glauben und Handeln im Europa der Zﬁkupft '

Die letzte thematische Einheit des KongreBprogramms wurde
durch zwei Beitrige eroffnet, die. mehr als die vor-
angegangenen Referate. Widerspruch provozierten. Der Dog-
matiker Christian Duquoc (Lyon) sprach tiber «Jesus Christus:
Mitte des Glaubens im Europa der Zukunft» und der Sozial-
philosoph Jozef Tischner (Krakau) iiber die religiose Erneue-
rung Osteuropas nach der Erfahrung des Totalitarismus.
Duquoc charakterisierte die geistige Lage des gegenwartlgen
Europas als eine «Situation der Leere» (2), in der es kein
sinnstiftendes Zentrum mehr gebe. Auch die Kirchen kdnnten
in demokratischen Gesellschaften nicht mehr den Anspruch
erheben, zentrale Instanzen der Sinnvermittlung zu sein. Sie

. seien «zerbrochene Spiegel» (4), in denen Christus sich nur

noch bruchstiickhaft spiegele. Jesus Christus sei in.einer. ge-
spaltenen Christenheit Mitte des Glaubens und nicht Eigen-
tum von Konfessionen, die ihn zur Legitimierung ihrer Macht-
anspriiche miflbrauchen. Gegen jede voreilige oder repressive
Harmonisierung betonte Duquoc die trennende und heraus-
fordernde Kraft Jesu in einer Kirche, die vor allem am Erhalt

.ihrer Privilegien interessiert sei. Es ist zu bedauern, daB es

ausgerechnet nach dem aufriittelnden und rhetorisch glanzvol-
len Beitrag von Duquoc nur wenig Gelegenheit zur Diskussion
gab. Ein Ausflug nach Tiibingen und Rottenburg sowie die
Mitgliederversammlung schriankten die Arbeitszeit gegen En-
de des Kongresses ein.

Auch das Referat von J6zef Tischner, das von einigen Teilrieh-
mern als Schliissel zum Verstindnis der aktuellen Spannungen
in der europiischen katholischen Theologle empfunden wur-
de, sorgte fiir Unruhe, die nur begrenzt in Kreativitit umge-
setzt werden konnte. Tischner befaBte sich mit der religiésen
Erneuerung in Mittel- und Osteuropa wihrend des Kommu-
nismus und konstatierte eine gleichzeitige Verkiimmerung des
Glaubens in Westeuropa. Christliche Theologie (und Philoso-
phie) miisse sich nach dem Zusammenbruch des Totalitaris-
mus der Konfrontation mit dem Bosen stellen und sich ange-
sichts der Fragen von Menschen bewihren, die aus der Gefan-
genschaft totalitirer Regime entlassen wurden, wo sie die
grausame Banalitit des Bosen erlebt hatten. Wie ist trotz
solcher Demiitigungen die Entdeckung des Guten mdglich?
Wie kann in Systemen der Repression und Denunziation einé
Ethik der Solidaritat, des Gewaltverzichts und des heroischen
Einstehens fiir moralische Uberzeugungen wachsen? Tischner
griff zur Deutung dieser Erfahrungen und zur Beschreibung
des Zusammenhangs von Ethik und Religion zum Werk des
Philosophen Emmanuel Lévinas, der wie kein anderer die
Radikalitat des Ethischen unter den Bedmgungen der versuch-
ten Zerstorung des moralischen BewuBtseins erkannt habe.®

Tischner schlo8 seinen Vortrag mit einer herben Kritik an der
westlichen Theologi¢ und bezog sich auf deren Beeinflussung
durch den Thomismus, die Philosophie Heideggers und die
Befreiungstheologie. Am Thomismus stort ihn der Drang zur
Synthese, die zu faulen Kompromissen fithren kdnne und so-
mit die gesellschaftskritische Kraft der Theologie verringere.
An Heidegger kritisiert er weniger Verwicklung mit dem Na-
tionalsozialismus als die systematische Ausblendung von Fra-
gen-absoluter Erfahrungen und Verpﬁlchtungen in Ethik und
Religion. Und schlieBlich habe sich die im Westen stark rezi-
pierte Befreiungstheologie durch ihren Flirt mit dem Marxis-

® Vgl. zu Lévinas den Uberblicksartikel von Ludwig Wenzler in: Julian

_Nida-Riimelin, Hrsg., Philosphie der Gegenwart in Einzeldarstellungen

von Adorno bis v. Wright, Stuttgart 1991, S. 323-331.
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mus diskreditiert. Es wiirde zu weit fithren, jeden emzelnen
dieser Punkte zu erlidutern oder gar zu kommentieren.® Fiir
den Stuttgarter Kongref3 war es wichtig, daB eine solche Posi-
tion iiberhaupt ausgesprochen wurde, weil die in Mittel- und
Osteuropa latent vorhandene Angst vor dem Schreckgespenst
«westlicher Theologie» nicht schirfer hitte artikuliert werden
konnen. Peter Hiinermanns entschiedener Einspruch gegen
die Diffamierung der Befreiungstheologie war ein erster
Schritt im Bemiihen um Klarheit und bedarf weiterer intensi-
ver Anstrengungen bei kiinftigen Aktivititen der ET. Jeden-
falls wire es verlogen, das erkennbare theologische Konflikt-
potential unter den Teppich zu kehren.

Theologie als Glaubenswissenschaft

Es war wohl auch mehr als nur eine Kinderkrankheit der ET,
wenn bei der Mitgliederversammlung ein Vorschlag des Vor-
stands zur Anderung der Satzung Verwirrung stiftete. In §2
Nr. 1 heiBt es zur Zielsetzung der ET: «Zweck des Vereins ist
die Forderung der theologischen Wissenschaft und Forschung

auf europdischer Ebene.» Auf Anraten von Bischéfen wurde

folgende Prizisierung vorgeschlagen: «Im Sinne der katholi-
schen Tradition versteht der Verein Theologie als Glaubens-
wissenschaft, die kirchen- und bekenntnisbezogen ist. Zweck
des Vereins ist die Forderung der theologischen Wissenschaft
und Forschung auf européischer Ebene.» Nach intensiven und
kontroversen Beratungen wurde der Vorschlag zur weiteren
Priifung an den Vorstand zuruckgegeben da zur Anderung
der Satzung eine Mehrheit von zwei Dritteln erforderlich ist.

% Es sei nur daran erinnert, daB es auch eine breite befreiungsethische
‘Rezeption der Philosophie von Lévinas gibt.

Rubem Fonseca, R10 und

15. Dezemb’er 1976: Armando Falcdo, Justizminister der Mili- .

tarregierung unter General Ernesto Geisel, verhéingt ein Pu-
blikationsverbot. iiber das Buch Feliz Ano Novo (Prost Neu-
jahr)! des Schriftstellers Rubem Fonseca (*11.5.1925). Die
«Repiblica das Letras», die brasilianische Intelligenz, stellt
sich nahezu einhellig auf die Seite des Betroffenen, .die Ver-
kaufszahlen steigen trotz Verbot. Der Autor legt gegen den
Entscheid Berufung ein; der Proze83 wird sich iiber mehr als
zehn Jahre hinziehen. Von 1974 bis 1978, in der Phase der
sogenannten «Distensdo» (Entspannung) verbot das brasilia-
nische Justizministerium mehr als 500 Titel.? Bleibt die Frage:
womit hat Rubem Fonseca den Furor des Zensors auf sich
gezogen? Anhand von vier Beispielen - zwei Erzihlungen
(Prosit Neujahr, Der Abkassierer) und zwei Romanen (Hohe
Kunst, Grenzenlose Gefiihle, unvollendete Gedanken) soll ver-
sucht werden, auf diese Frage eine Antwort zu geben.

Prost Neujahr und die Zensur

In einer schibigen Mietskaserne der «Zona Sul» von Rio de
Janeiro, hinter den weltberithmten Strénden von Ipanema,
Leblon und Copacabana, sitzen drei kleine Ganoven, der Ich-
Erzihler, Pereba und Zequinha, vor dem Fernsehschirm. Es
ist Silvesterabend. Sie haben Hunger und warten auf den
vierten im Bunde, Lambreta, um am zweiten Neujahrstag eine
Bank zu iiberfallen, das «erste Tor des Jahres»® zu schieBen.
Bilder von Silvesterbillen flimmern tiber die Mattscheibe. Ein
Kerl im Frack macht mit blitzenden Z#hnen Reklame fiir

einen Whisky. Aber weder der Whisky noch die schénen Frau- -

en sind fiir sie, die Randexistenzen der groflen Stadt, Rios

! Rubem Fonseca, Feliz Ano Novo. Artenova, Sio Paulo 1975.

2 Deonisio da Silva, Nos bastidores da censura; sexualidade, literatura e
repressio pos-64. Estagao Liberdade, Sdo Paulo 1989, S. 295-308.

> Rubem Fonseca, «Prost Neujahr» in: Der Abkassierer. Aus dem brasilia-
nischen Portugiesisch von Karin von Schweder-Schreiner. Piper, Miinchen
1989, S. 71.
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Offene Fragen dieser Art sind nur eine Bestitigung dafiir, daB
die Griindung einer Europédischen Gesellschaft fiir Katholi-
sche Theologie ein Gebot der Stunde war. In einem zum
AbschluB des Kongresses von Dietmar Mieth verlesenen Com-
muniqué des ET-Vorstands heiBt es: «Die europiische Theolo-
gie, bisher durch Mauern und unterschiedliche Systeme von-
einander getrennt, hat sich zum offenen und verstindnisvollen
Austausch gefunden. Sie versteht sich als eine gemeinsame
Kraft, die ihre Aufgaben in Kirche und Gesellschaft liberneh-
men und bestehen will.» DaB zu den kiinftigen Aufgaben der
Theologie «insbesondere die gleichberechtigte Partizipation
der Frauen» gehdren soll, ist eine von vielen Absichtserklidrun-
gen, an deren Einlosung sich die von Peter Hiilnermann so
hoffnungsvoll auf den Weg gebrachte Gesellschaft wird mes-

" sen lassen miissen. In Stuttgart wurden Kontakte gekniipft, die

dazu beitragen konnten, daB sich die katholische Theologie in

. Europa nicht erst bei ihrem nichsten KongreB in drei Jahren

mit neuen Ideen und seritser wissenschaftlicher Forschung
und Lehre présentiert. Ich libernehme gerne eine Formulie-
rung des Tiibinger Philosophen Georg Wieland, der in einem
anderen Zusammenhang — es ging um die Errichtung einer
Katholisch-Theologischen Fakultit in Berlin — die Frage stell-
te, ob die Theologie «mit ihrer bedeutenden akademischen
Tradition noch in der Lage ist, iiber dem anwachsenden inze-
studsen Befindlichkeitsgejammer ihre wahre Aufgabe festzu-
halten oder wieder zu ergreifen, christliche Existenz auch un-
ter den Bedmgungen der Gegenwart intellektuell zur Geltung
zu bringen.»" Walter Lesch, Fribourg

" Georg Wleland Glosse. Eine Katholisch-Theologische Fakultit in der
Hauptstadt, in: Theologische Quartalschrift 171 (1991) Heft 4, S. 330f., hier
331

die Gewalt

Untergrund. Sie leben in Bruchbuden, die Toilette stinkt, sie

sind schwarz, arm und haben keine Zéhne mehr. Ihre einzige
Chance besteht darin, die Uberreste des Macumba-Festes zu-
sammenzukratzen. Da fillt dem Erzahler plétzlich ein, daB -

‘Lambreta seine Waffen, «sein ganzes Werkzeug»* bei ihm im

Keller gelassen hat: eine uralte Thompson, ein Kaliber 12 mm
mit abgesdgtem Lauf und zwei Magnum. Da wire doch etwas
zu machen ... Was folgt, ist eine Szene des Stadtterrorismus:
Die drei iiberfallen ein Landhaus am Strand von Sao Conrado.
Die alte Dame stirbt auf der Stelle vor Schreck, die Gastgebe-
rin wird erst vergewaltigt, dann umgebracht, zwei Minner an
die Wand geschossen um die neue Waffe auszuprobieren. Der

_Ich-Erzihler 4Bt seinen Kot auf den Betten der feinen Familie

zuriick — eine Geste haBerfiillter Degradierung. Ubrig bleibt
ein Leichenhaufen - «in einer Brust war ein Loch, in das ein
ganzer Panettone gepaBt hitte»’. Das Trio = die Taschen voll

"Juwelen ~ kehrt in die baufillige Mietskaserne zuriick, ver-

steckt die Waffen und die Beute bei einer alten Frau, Dona
Candinha, und wartet auf den Spiefigesellen, um das nichste
Mal einen Uberfall in groBerem Stil durchzufiihren. In Rubem
Fonsecas Erzihlungen wird Rio de Janeiro, die «Perle des
Atlantiks», als eine Stadt im Kriegszustand beschrieben — ein
Teufelskreis der Gewalt, ein Leviathan ohne Hoffnung und
Erlésung. Reichtum und Armut, Macht und Ohnmacht wer-
den in ein unstabiles stadtisches Universum gepreft und sto-
Ben mit erbarmungsloser Gewalt aufeinander. Die Gewalt ist
das einzige Mittel der Selbstbehauptung, der einzige Weg zum
Uberleben in diesem Inferno. Der Kannibalismus (comer) in
seiner doppelten Bedeutung «Essen» und «Vergewaltlgen»
wird zum Leitmotiv.

- In Fonsecas Polis gibt es keine gesetzmifige Herrschaft, die

formell demokratischen Strukturen dienen als diinner Schleier
“Ebd. S.70. ‘ '

3 Ebd. S. 76.
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fir das nackte Dschungelgesetz, hinter dem sich die uneinge-
schrinkten Privilegien verbergen, die die Macht einer diinnen
Schicht von NutznieBern verschafft. Die Selbstbehauptung des
unterdriickten Individuums - schwarz, arm, zahnlos - kann
nur aus dem rauchenden Schlund einer Feurwaffe kommen.
Prost Neujahr ist eine Art makabrer Karneval. Das Ritual der
Gewalt in Fonsecas Erzdhlung erinnert zunichst an die ver-
kehrte Welt der Faschingsnarren, wo die Armen sich als Adli-
ge verkleiden, Ménner als Frauen, Arme als Reiche und Alte
als Junge. Der Spuk ist vorbei, sobald die Feuerwaffe spricht.
Toten zum Uberleben ist die Devise der drei kleinen Gauner.
Aber die Gewalt 16st keine Probleme, im Gegenteil, sie stiitzt
das System.

Rubem Fonseca entwirft das Rontgenbild einer mitleidlosen
Gegenwart vor dem Hintergrund einer Stadt - Rio de Janeiro -
und seinen sozialen Alptrdumen. Es ist eine heterogene, 6ko-
nomisch zutlefst ungerechte, sozial und kulturell entfremdete
Gegenwart.® Die Menschen stofien immer wieder an die Gren-
zen des Ertragbaren. An diesem Punkt angelangt, weckt in
ihnen die existentielle Not Mechanismen der Selbstverteidi-
gung, die zu einer Explosion der Gewalt und der Brutalitét
fiihren - ein Teufelskreis, der durch nichts und niemanden
aufgehalten werden kann.

Weihnachten fiir Morder

Ein Mann geht zum Zahnarzt: «Drauflen an der Tiir ein groBes
GebiB, darunter: Dr. Carvalho, Zahnarzt»’. Er 1aBt sich einen
fauligen Backenzahn ziehen, steht auf und geht zur Tiir. Vier-
hundert Cruzeiros. Statt die Konsultation zu bezahlen, be-
droht der Erzdhler - ein eher schmichtiger Mann zwischen
zwanzig und dreiBlig - den Zahnarzt mit seinem Revolver,
verwiistet die Praxis und schiefit zum Schluf3 den Arzt ins Bein.
Er geht auf die Strafe, trifft seinen Hehler, nimmt ihm eine
Magnum Kaliber 38 ab und 148t sich ein gestohlenes Kofferra-
dio vorfiithren - lauter, lauter! Paff! der Hehler ist beseitigt.
Der namenlose Abkassierer, «Held» der Geschichte, trifft sich
mit Ana, der Weilen aus dem Marmorpalast, und geht mit ihr
ins Bett. Wenn sein Hal3 nachlaf3t, sieht er fern. Von neuem
aufgeladen, bedroht er ein elegantes Paar, der Herr im besten
Alter, die Frau schwanger. Sie besteigen ein Auto, die Fahrt
endet auf der stiadtischen Miillhalde. Die Schwangere wird mit
einem Pistolenschufl niedergestreckt, der junge Mann mit der
Machete gekopft. Es gelingt erst beim dritten Mal.

Zdhne sind im Werk Rubem Fonsecas ein entscheidendes
Statuselement: Drop-outs der Gesellschaft haben von Karies
zerfressene Stiimpfe oder {iberhaupt keme Zdhne mehr. In der
Erzdhlung Intestino Grosso (chkdarm) wird das besonders
deutlich: «Die Karies frifit sich ein, der Schmerz nagt, und der
Kerl geht schlieBlich zum Zahnarzt, einem von denen, bei
denen auf der Fassade ein Plastikschild mit einem riesigen
GebiB hdngt. Der Zahnarzt sagt, wie viel es kostet, den Zahn
zu flicken. Ziehen ist aber viel billiger. Dann ziehen sie eben,
Doktor.» Ein weiteres Statussymbol ist der Schuh, ein elegan-
ter Schuh. Die «Marginais», Aullenseiter der Gesellschaft,
gehen zu FuB} inmitten einer Stadt voller Autos und anderer
Annehmlichkeiten des Lebens, die ihnen verschlossen blei-
ben.” Schlecht erndhrt, schlecht gekleidet, krank und ohne
Zugang zu Medikamenten, mit geringer oder ganz ohne Schul-
bildung, schldgt sich der stadtische Untergrund durchs Leben.
Der Abkassierer revoltiert gegen diesen Zustand: er schiefit
den Arzt ins Bein, verschafft sich einen besseren Revolver,
lauft Amok und ruft aus: «Alle Leute schulden mir was!»'* Es

Ronald Graetz, «Rubem Fonsecay in: Kritisches Lexikon zur fremdspra-
chigen Gegenwartsliteratur. Hrsg. Heinz Ludwig Arnold. Bd. 2.
Text& Kritik, Miinchen 1984, ad vocem (Loseblattsammlung).

Rubem Fonseca «Der Abkassierer» (s. Anm. 3) S. 141.

Rubem Fonseca «Intestino Grosso» (s. Anm. 1) S. 136.

? Deonisio da Silva, O Caso Rubem Fonseca: violencia e erotismo em Feliz
Ano Novo. Alfa-Omega, Sdo Paulo 1983, S. 30-31.

(S. Anm. 3) S. 142,
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ist elne regelrechte Kriegserklarung an die «gente fina e no-
bre»'!, die feinen Pinkel der Oberschicht, NutznieBer eines
Systems das Schwarze, Arme und Zahnlose an die Peripherie
der Stadt, in Bruchbuden und Elendsviertel, abdringt. Der
private Rachefeldzug des «Wahnsinnigen mit der Magnum» 2,
wie ihn die Presse nennt, spielt sich im Stadtmilieu ab: dle
Sprache ist auf einfachste Satzkonstruktionen reduziert und
spiegelt die psychologisch verengte Wirklichkeitserfahrung
des Erzdhlers wider. Das Grauen wird nur noch statistisch
erfalit und steht in krassem Gegensatz zur Ungeheuerlichkeit
der beschriebenen Szenen. Das Nebeneinander von Ein-Wort-
Satzen, Mord und Vergewaltigung ist ein Symbol flir die Zer-
rissenheit einer Gesellschaft, die droht, sich in rivalisierende
Banden aufzulésen.

Der Abkassierer stof3t sich an einer Welt aus Maschinen und
Stacheldrdhten - es sind die Bilder der Grenze in einem stets
weiter aufklaffenden Abgrund zwischen Regierenden und Be-
herrschten. Der Titelheld hat die Gewalt, die ihn umgibt,
verinnerlicht. Sie macht ihn zum Gefangenen seiner selbst.
Die Zerrissenheit der Sétze spiegelt den Bruch zwischen Indi-
viduum und Gesellschaft, zwischen dem Ich und der Stadt.
Der Abkassierer lebt in einer Welt des Waffenarsenals, sein
Amoklauf kennt nur ein Ziel - die Kunst des Toétens zu perfek-
tionieren, bis er einem feinen Pinkel mit einem Hieb den Kopf
abschlagen kann.

Das Leben in der GroB3stadt zwingt zur Anpassung, diese fiihrt
zum Verlust der Individualitit. Selbsterhaltung und Selbstbe—
hauptung sind nur durch sozial negatlves Verhalten méglich."”
Der Abkassierer ist ein Namenloser, ein perverser Sadist und
ein feiger Morder, behaftet mit dem Egoismus des Psycho-
pathen. Klar sieht er die soziale Lage, der er unterworfen ist.
Seine Seele jedoch ist verkiimmert. Seine einzige Chance ist
die Frau, die Weile, Ana aus dem Marmorpalast, der gegen-
iiber er sich schiichtern, zartlichkeitsbediirftig, ja unterwiirfig
verhdlt. Sie rdt ihm, seine Methode zu verbessern, nicht mehr
individuelle Rache, sondern Stadtguerilla soll von nun an seine
Devise sein.

Die Erzéhlung gipfelt in einem makabren Weihnachtsmani-
fest, einer sozialdarwinistischen Verkiindigung des Rechts des
Stiarkeren: «Wabhlloses Toten, ohne klares Ziel, damit ist's
vorbei (...). Mein Antrieb war richtig, mein Fehler war nur,
daB ich nicht wuBlte, wer mein Feind war (...). Jetzt weil3 ich
es, Ana hat es mir klar gemacht.»'*

Die Verheifung des Weihnachtsabends - Fest der Liebe - wird

,in ihr Gegenteil verkehrt, ein Manifest des Hasses. Am Fern-

sehen predigt der Kardinal tiber die Sinnentleerung des Weih-
nachtsfestes, der Gouverneur erscheint als Weihnachtsmann
verkleidet zum traditionellen Ball. Dies ist die reale Weih-
nacht, ein Fest des Konsums. Die bittere Ironie der Weih-
nachtsbotschaft in einer Welt zwischen dem Fetisch des Geldes
und dem kalten Haf3 der Ausgeschlossenen macht das Zer-
wiirfnis, die Grausamkeit dieses Anti-Reiches erst greifbar, in
dem Fonsecas Personen leben miissen.

In diesen beiden Erzihlungen, die von der Militdrdiktatur
verboten wurden, zeigt der Autor die «Perle des Atlantiksy
aus der Sicht der Vernachldssigten und Unterdriickten, wie er
sie selbst an Weihnachten 1974 in einer Favela erlebt hat: Hafs
auf die Reichen, Amoklauf, Sieg der Banditen. Der Ich-Er-
zdhler wird zur Person der Handlung, spricht den Slang der
Slum-Bewohner. Diese Welt schlieflich trdgt in Fonsecas Er-
zdhlungen einen makabren Sieg davon. Es war wohl vor allem
diese Darstellungsweise und diese Sprache, die die Zensur
zum Schweigen bringen wollte: In der Erzdhlung Intestino

Y (S. Anm. 1) S. 136.

(S Anm. 3)S.161.

“Ronald Graetz, «Rubem Fonseca, Der Exekutor. Versuch einer Inter-
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