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ICHT nur das so bezeichnete Zelt, der
ganze [Evangelische Kirchentag in
Hamburg war ein riesiger «Markt der Mog-

lichkeiten». Einen Uberblick zu gewinnen,

war menschenunmdoglich und hat gewif
auch die grofle Mehrheit der zu 70 bis 80
Prozent jugendlichen Teilnehmer kaum in-
teressiert: Kirchentage werden ja nicht fiir
die Berichterstattung abgehalten, Diese
konzentrierte sich zunichst weithin auf den
Auftritt und das «Abschneiden» der Politi-
ker, zumal Bundeskanzler Schmidt und
Verteidigungsminister Apel, beide evange-
lische Hamburger. Allgemeiner Eindruck:
Deren Argamentation und Redestil blitzte
an diesem Publikum véllig ab. Die «friedli-
chen» Christen und die «Nachriister» rede-
ten eine andere Sprache, wie dies der «Spie-
gel» (22. 6. 81) durch die Gegeniiberstel-
lung von Sétzen der einen und der anderen
‘'offenkundig gemacht hat.

Kreuzweg in Hamburg

. Es scheint dies um so bemerkenswerter zu
sein, als die jungen Leute durchaus bereit
waren, andere Sprachbarrieren zu tiberwin-
den. Besonders deutlich war dies bei allen

"Veranstaltungen, die auf diesem Kirchen-
tag mit Lateinamerika zu tun hatten und

von Lateinamerikanern bestritten wurden. -

Da legte in einem Nebenraum des «grofien
Michel» die in Guatemala fiir «vogelfrei»
erklirte evangelische Pastorin Julia Esqui-
vel den Text von 2 Mose 14 iiber den Ex-
odus Israels aus und brachte es, obwohl al-
les iibersetzt werden mufte, im «Nachge-
sprach» durchaus zu echter, besinnlicher
Kommunikation. Und da erschien an der
Alster zu &hnlicher «Bibelarbeit» unter
freiem Himmel der Nicaraguaner Fernando
Cardenal, der ausschlieBlich spanisch
spricht, und am folgenden Tag auf dem
Messegelande in der Halle 8 («fiir Okolo-
gie») horten ihm gegen 8000 Menschen
wihrend dreiviertel Stunden zum Thema
«Friede und Natur» zu, wobei wiederum
Satz um Satz zu iibersetzen war. Im glei-
chen Stil ging es beim grofien «Hearing»
am «Lateinamerikatag» zu, als u. a. ein
engster Mitarbeiter des ermordeten Erzbi-
schofs Romero von San Salvador zu Worte
kam. Woher dieses Interess~ an einer frem-
den, anderssprachigen Welt, die zudem fiir
die allermeisten auch noch zu einer ihnen
fremden Konfession gehort? Die Bereit-
schaft, sich von ihr ansprechen zu lassen,

ihr Zeugnis zu vernehmen und an ihren Lei-
den teilzunehmen, zeigte sich am eindriick-
lichsten im «Lateinamerikanischen Kreuz-
weg». In der riesigen Halle 6 fand diese
iiber zweistiindige Feier gleich zweimal, am
Nachmittag und am Abend, statt, wobei
die Kommunikation durch Lied und Mu-
sik, durch Verteilen von Brot und Wasser
und durch eine dem lockeren Stil der Ju-
gend angepafite Moderation zusitzlich ge-
fordert wurde. Es war ein Kreuzweg in sie-
ben Stationen von «Verrat» und «Gefan-
gennahme» iiber «Simon von Kyrene» bis
zum «Schédcher» und zum Tod am Kreuz.
Jedesmal begann es mit dem zugehdrigen

Text aus der biblischen Passionsgeschichte. -

Ihm folgten Zeugnisse aus der Passion La-
teinamerikas: Brasilien (Ein Arbeiter, der
um die Friichte seiner Hiinde Arbeit betro-
gen wird), Argentinien (Die Miitter der Pla-
za de Mayo, die nach ihren verschwunde-
nen Minnern und Séhnen fragen), Chile
(Der Brief eines Gefolterten), Guatemala
(Das Los der Kleinbauern), El Salvador
(Die letzten Tage von Erzbischof Romero),
Nicaragua (Begegnung zweier Briider aus
gegensitzlichen Lagern) und nochmals Ni-
caragua im Zeichen von Tod und Auferste-
hung. Zur Illustration der Stationen wur-
den grofle Tafeln bemalt: Hinde, die Geld-
miinzen empfangen, gefesselte und in der
Folter des Stacheldrahtes verkrampfte
Hande, Hinde, die sich zusammenfiigen,
und Hinde, die sich in Hingabe nach oben
offnen. Auf der sechsten Tafel (Versdh-
nung mit dem Schicher) erschien erstmals
Farbe: der Regenbogen des Friedens iiber
Nicaragua.

Diese Sprache also verstanden die jungen
Menschen. Dabei mochte ich behaupten,
daf} sie keineswegs unpolitisch war. Und
auch die «Zeugeny, die auftraten, hielten
sich nicht «aus der Politik heraus». Nur
war es eine andere Art von Politik: nicht
eine «Geo-strategie», auch nicht nur eine

. Politik «fiir» das-Volk, sondern eine, die

aus den Armen herauswuchs und mit ihnen

vorangetragen wurde. Anzumerken ist, dafl .

der Kreuzweg von einer Okumenischen
Gruppe in Diisseldorf getragen war, wie
iiberhaupt sehr vieles auf diesem Kirchen-
tag von ungezihlten kleinen Gruppen aus-
ging: deshalb war er so reich, deshalb aber
auch aus biirokratischer Sicht «uniiber-
sichtlich». Vielleicht kam aus diesem

Grund jemand auf die Idee, kiinftig, statt -

von «Kirchentag», von «Christentag» zu
sprechen. L. K.

NICARAGUA

Es geht um mehr als die Priester-Minister: Ein
Ultimatum der Bischofskonferenz, seine Vorge-
schichte und niheren Umstinde - Neben den
drei Priestern in der Regierung Nicaraguas ist
jetzt auch der frithere Chef der Alphabetisie-
rungskampagne, Fernando Cardenal, betroffen
- Die Gewissensfrage: Zuriicktreten oder Kirchli-
che Sanktionen riskieren - Uberdies bischofliche
Desavouierung dreier christlicher Institutionen -
Reaktion an der Basis: Fasten und Nachtwachen
- Zweite Reise einer Regierungsdelegation zum
Vatikan - Wer ist an der doppelten Trennung
Christentum/Sandinismus und Hierarchie/Basis
interessiert? Ludwig Kaufmann

KOMMUNIKATION
Gruppenmedien in Kolumbien und Indonesien:
Kassettenprogramm zur Jugendarbeitslosigkeit.-
Aus Lateinamerika auf Indonesien ubertragen -
Trotz unterschiedlicher Kulturtradition schafft
globale Wirtschaftsstruktur dhnliche Probleme —
Fragwiirdigkeit bisheriger Entwicklungsprojek-
te, besonders auch im Medienbereich - Die Me-
thode von Mario Kaplun iibertrigt den Weg der
BewuBtseinsbildung von Paulo Freire auf die
Medien - Horspiele und Hérergruppen - Schwie-
rigkeiten und Erfolge in Indonesien - Konflikt-
scheu wie er ist, weicht der Indonesier dem Di-
sput aus - Traditionelle Gruppenidentitat hm-
dert solidarischen Kampf.

" Ruedi Hofmann, Yogyakarta

ESSAY

Der Mensch braucht doch einen Ort: Innenwelt-
verschmutzung, eine Gegend in meinem Herzen,
wo das Wort Mitmensch noch nie gehort worden
ist - Drei Beispiele von krankmacliendem Gei-
steslarm - Descartes, der ortlose Denker - Sein
Trachten, lieber Zuschauer als Mitspieler zu sein,

" geht heute grausam in Erfullung - Drang nach

«reinem» Wissen verdreckt den Geist - Nach
dem Zusammensturz des mittelalterlichen Babel-
turms - Gibt es als Alternative nur die Mdochte-
gern-Tirmchen? - Um eine neue Mentalitét der
Bezogenheit. Jiirgen Kuhimann, Niirnberg

PHILOSOPHIE

Abwesender Gott und verratene Freiheit: Zu ei-
nem Buch im Geist der «Neuen Philosophen»:
Bernard-Henri Lévy, «Das Testament Gottes» -
Der Wandel des intellektuellen Klimas in Frank-
reich nach Existentialismus und Strukturalismus
- Gegen die Erfinder der Verplanung, mégen sie
von rechts oder links kommen - Enttduschte
Glaubige einer Machtdoktrin - Gegen die totali-
tire Bedrohung gilt es eine verldBliche Ethik des
Widerstandes zu begriinden - Funktion der mo-
notheistischen Fiktion - Erahnte Bildlosigkeit
Gottes — Gegen Freund- und Feindbilder vom
Menschen. Karl-Dieter Ulke, Leverkusen

BUCHBESPRECHUNG

Thomas-Forschung heute: Unter vielen, vom
Thomas-Jubildum angeregten Schriften ragen
die zwei Sammelbinde von Klaus Bernath hér-
aus. Heinz-Robert Schlette, Bonn
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Nicaragua: Es geht um mehr als die Priester-Minister

Nach fiinf Monaten Ruhe im Verhiltnis von Kirche und Staat
ist in Nicaragua am 1. Juni mit einem Pressecommuniqué der
Bischofskonferenz ein neuer Konflikt ausgebrochen. In den
sporadischen Pressemeldungen und -kommentaren in unserem
Raum wurde fast nur der bereits «alte» Streitpunkt erwihnt:
das Verbleiben von Priestern aus dem Welt- und Ordensklerus
auf verantwortlichen Posten der Regierung und der Sandinisti-
schen Befreiungsfront (FSLN). In Wirklichkeit ging das Com-
muniqué iiber diesen Punkt hinaus. Es desavouiert mehrere In-
stitutionen, in denen vor allem Ordensleute engagiert sind. Es
geht somit nicht nur um eine Auseinandersetzung iiber drei bis
vier direkt betroffene Priester, sondern um den Versuch, die
Kirche iiberhaupt von der Befreiungsbewegung abzugrenzen.
Das Konzept dieser Abgrenzungs- und Konfrontationspolitik
scheint weder zeitlich noch rdumlich direkt aus der konkreten
Situation in Nicaragua geboren zu.sein: eher geht es auf lang-
fristige, kontinentale Strategien und zentrale Steuerungsversu-
che einer bestimmten Richtung und Instanz in der lateinameri-
kanischen Kirche zuriick.

Doch bevor wir auf diese mégliche Interpretation eingehen, miissen eine
Reihe von Fakten verdeutlicht werden, die das Communiqué vom 1. Juni
situieren, Fakten, die ihm vorausgingen, und solche, die ihm unmittelbar
folgten. Fiir die weiter zuriickliegende Vorgeschichte sowie fiir den innen-
und auBenpolitischen Kontext verweisen wir auf die ausfiihrliche Darstel-
lung in Nr. 2 vom 31. Januar, S. 20ff. («Gespaltene Kirche auch im neuen
Nicaragua?») und auf die Titelseite (S. 13) der gleichen Nummer («Staats-
minister und Gemeindepfarrer»). Damals konnten wir uns u. a. auf direk-
te Gesprédche mit dem Minister fiir soziale Wohlfahrt Pfarrer Edgard Par-
rales, stiitzen.

Inzwischen hat auch der AuBenminister, Pater Miguel d’Esco-
to von den Maryknoll-Fathers, Europa bereist und in Oster-
reich kldrende Gespriache mit Kardinal Koénig und mit der
Kathpress (Nr. 105 vom 3. Juni) gefithrt. Danach wiren die Be-
ziehungen zwischen katholischer Kirche und sandinistisch ge-
fuhrter Regierungsjunta nach wie vor «exzellent», und auch
Erzbischof Obando y Bravo anerkenne - trotz fallweise reser-
vierter Haltung - «Fortschritte». Bei diesen Gesprichen in Wien
war aber das Bischofscommuniqué vom 1. Juni noch
mcht bekannt. Direkt dazu hat sich inzwischen am 16. Juni auf
einer Pressekonferenz in Bonn Jesuitenpater Fernando Carde-
nal (Bruder von Ernesto) geduBlert. Fernando war auf dem Weg
zum Evangelischen Kirchentag in Hamburg. Aufler mit ihm
konnten. wir noch mit weiteren, nicht direkt betroffenen Ken-
nern Nicaraguas sprechen, die zum Teil iibergreifend in mehre-
ren zentralamerikanischen Lindern wirken und die Ereignisse
und Entwicklungen bald aus der N#he, bald aus einer gewissen,
auch kritischen, Distanz verfolgen.

Etappen der Vorgeschichte: Wo blieb &>r Dialog?

Zur nadheren Vorgeschichte ist folgendes zu beriicksichtigen:

> Am 13. Mai 1980 erfuhren sowohl die Regierung als ganze
wie deren direkt betroffene Mitglieder ohne vorausgehende
Mitteilung und Konsultation durch ein iiber die Massenmedien
ausgestrahltes Communiqué der Bischofe deren Ansicht, die
Zeit aullerordentlich dringender Aufgaben (fiir den Wiederauf-
bau) sei vorbei und fiir die von Priestern besetzten Regierungs-
posten sollten Lalen ausersehen werden.

Die Betroffenen antworteten ihrerseits mit einem gemeinsamen
Communiqué. In respektvollem Ton bekannten sie sich zur
kirchlichen Gemeinschaft mit den Bischéfen, gaben aber zu be-
denken, daf die Beurteilung der Dringlichkeit der Situation ih-
rer Ansicht nach nicht in die Kompetenz von Theologen und
Kirchenrechtlern, sondern von Sozial- und Wirtschaftswissen-
schaftlern und von Politikern falle. Ausdriicklich erbaten sie
ferner ein Gesprich mit der Bischofskonferenz. Dieses ist den
drei Priester-Ministern gemeinsam bis heute von der Bischofs-
konferenz nicht gewihrt worden.
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> In der Folgezeit liefl Erzbischof Obando y Bravo bei der ei-
nen oder anderen 6ffentlichen Gelegenheit miindlich verlauten,
bis zum 31. Dezember sollten die Priester-Minister von ihrem
Posten zuriicktreten. Die Betroffenen erhielten aber keine di-
rekte Aufforderung dazu.

o Anfang Oktober weilte eine Regierungsdelegation zu Ge-
sprachen mit Kardinalstaatssekretir Casaroli (9. Oktober) und
weiteren Instanzen in Rom.! Zusammengesetzt aus drei schon
seit Jahren kirchlich engagierten Laien, hinterlie sie bei Casa-
roli und weiteren Gesprichspartnern (wie aus der Umgebung
zu vernehmen war) einen durchaus positiven Eindruck. Die
Mitarbeit von Priestern in der Regierung blieb ein strittiger
Punkt: Die Delegation vertrat die Meinung, daB} die «Ausnah-
mesituation» (auBerordentliche Notlage, Mangel an fihigen
Kriften) noch anhalte. Sie erklirte, Zweck ihres Besuches seien
herzliche Beziehungen der Regierung mit der katholischen Kir-
che, und sie duflerte die Bitte, alle zwischen Regierung und Kir-
che auftauchenden Fragen offen zu besprechen und zu diesem
Zweck zu einer direkten Kommunikation zu gelangen.? Die De-
legation gewann von Kardinal Casaroli den Eindruck, dafl man
dazu im Vatikan (Staatssekretariat, Rat fiir die 6ffentlichen
Angelegenheiten) durchaus bereit sei.

> Im Dezember 1980 fafite die «Asociacion del clero nicara-
gliense» (Nationaler Klerusverband, der alle Priester umfafit)
eine Resolution, in der sie die Bischéfe dringend bat, in einen
Dialog mit den drei Priester-Ministern zu treten.

o> In der zweiten Januarhilfte 1981 kam es endlich zu der von
den dreien vor acht Monaten gewiinschten Begegnung, doch
wurden sie nicht gemeinsam vorgelassen. «Wie die Patienten
im Wartezimmer eines Zahnarztes» mufiten Ernesto Cardenal
und Miguel d’Escoto «einander die Tiirklinke in die Hand ge-
ben» (d. h. sie konnten nicht miteinander sprechen), als jeder
{spater auch Edgard Parrales) einzeln vor die siebenkopfige Bi-
schofskonferenz trat. Jeder wurde aufgefordert, fiir die Dauer
seines politischen Mandats auf 6ffentliche Mefifeiern und Sa-
kramentenspendung zu verzichten. Keiner erkldrte sich damit
im Prinzip einverstanden, doch wurde es von allen dreien im
Sinne eines Kompromisses akzeptiert, da auch die Bischéfe ein
Zugestandnis machten: sie erkldrten sich bereit, die Frage der
Fortsetzung der Ministertitigkeit an den Vatikan weiterzulei-
ten. Mit dieser Ubereinkunft schien der Knoten gelost, und es
kehrte Ruhe ein. :

Ultimatum ohne Vorwarnung - Mitbetroffene Basisarbeit

Am Montag, dem 1. Juni, veréffentlichten alle Massenmedien
vollig unerwartet ein neues Communiqué der Bischofskonfe-
renz. Im Unterschied zu den fritheren war es aber von keinem
der Bischofe, auch nicht von Erzbischof Obando y Bravo, na-
mentlich unterschrieben. Lediglich den Stempel der Bischofs-
konferenz fanden auch diejenigen unter dem Text der Erkld-
rung vor, die davon hinterher (ochne Begleitschreiben und ledig-
lich mit Anschrift auf dem Briefumschlag) vom Sekretariat der
Bischofskonferenz eine Fotokopie zugesandt erhielten: die di-
rekt Betroffenen. Es waren aber diesmal nicht nur die drei Prie-
ster-Minister (von denen der eine, d’Escoto, wie schon er-
wihnt, zu diesem Zeitpunkt in Europa war). Als Nummer vier
erhielt der bisher nicht anvisierte Pater Femanda Cardenal SJ
die Kopie. ) v

! Ebenfalls in der ersten Oktoberhilfte 1980 érschienen die beiden

Erkldarungen der Direktion der FSLN und der Bischofskonferenz (7.
bzw. 13. Oktober) zum Verhiltnis der Sandinisten zur Religion: vgl.
Orientierung Nr. 2, 1981, S. 22ff. und S. 21.

? Eine dhnliche Bme hatte die Regxerung schon frither an die Bischofs-
konferenz gerichtet, und zwar im Sinne einer «direkten Telefonverbin-
dungy»: Es geschah dies anliflich einer Begegnung in anderer Sache.
Leider hat sich eine solche nicht wiederholt, und zumal in der Angele-
genheit der Priester-Minister hat nie eine solche stattgefunden.



Tatsédchlich trifft diesen Mann, der die grofle Alphabetisie-
rungskampagne durchfiihrte und dafiir sehr viele iiberzeugt
christliche Schiiler und Studenten auch im Sinne der Evangeli-
sierung begeisterte, der Wortlaut des neuen Communiqués in
besonderer Weise. Denn im Unterschied zu fritheren Verlaut-
barungen heifit es darin erstmals, die Priester hétten sowohl
von Regierungsposten als auch von «Parteiposten» zuriickzu-
treten. Pater Fernando ist aber seit Abschluf} der Alphabetisie-
rungskampagne (die ihm nota bene den Vorschlag fiir den Frie-
dens-Nobelpreis eingebracht hat) Koordinator und Mitglied
des Vorstands der sandinistischen Jugend. So erhielt nun also
auch er aus heiterem Himmel, d. h. ohne jede Ankiindigung
oder Vorbesprechung den gleichen Text. In ultimativem Ton
wurde darin der Riicktritt «innert kiirzester Frist» verlangt; an-
dernfalls, so hief3 es, wiirden die Priester als «rebellisch» er-
klart und hitten mit kirchenrechtlichen Sanktionen zu rech-
nen.}

Schon hier méchte man einhaken und fragen: Was sind das fiir
Umgangsformen, womit haben solche Minner das verdient,
und wo ist der «Dialog» geblieben, zu dem sich noch Ende De-
zember vier von sieben Bischofen (und 150 von 300 Priestern)
bekannten? Aber das Communiqué enthielt noch einen weite-
ren Passus. Drei christliche Institutionen waren darin aufge-
fithrt und es wurde erklért, sie seien weder kirchlich beauftragt
noch von der kirchlichen Hierarchie empfohlen:

- das Theologische Reflexionszentrum Antonio Valdivieso: Es
arbeitet auf Skumenischer Basis und wird vom Okumenischen
Rat der Kirchen in Genf finanziert;

- das Instituto Histérico Centroamericano: ein vor allem von
Jesuiten gefithrtes zeitgeschichtliches Dokumentationszen-
trum; ' ,

- das Christliche Erziehungszentrum CEPA: es dient der Er-
wachsenenbildung im Hinblick auf die Evangelisierung der
Landbevdlkerung.

Von dieser dreifachen Desavouierung ist die dritte die schwer-
wiegendste. Denn im Zentrum CEPA werden die fiir die Basis-
gemeinden und ihre Bibelarbeit entscheidenden Delegados de la
Palabra (Boten des Wortes) ausgebildet, und zwar im gleichen
Sinne, wie sich dies allenthalben in Lateinamerika (El Salva-
dor, Brasilien usw.) im letzten Jahrzehnt so erfolgreich entwik-
kelt hat.

Erste Reaktionen: Gliubige, Regierung und Betroffene

Die erste Reaktion kam denn auch von den christlichen Basis-
organisationen in den Pfarrgemeinden der grofiten Stadte Ni-
caraguas. Viele Priester protestierten, daff die Pfarrgemeinden
in keiner Weise von den Bischéfen konsultiert worden seien. In

3 Der volle Wortlaut des bischoflichen Communiqués war bis zur
Drucklegung dieser Nummer nicht erhiltlich. Doch hat inzwischen
Erzbischof Obando y Bravo in einem der italienischen Zeitung «Avve-
nire» gewihrten Interview bestitigt, dal} die Aufforderung an die fur
die Regierung tétigen Geistlichen, ihre Amter niederzulegen, «ultima-
tiv» ergangen sei. Zur Begriindung erklirte der Erzbischof, die Kirche
diirfe sich «nicht als politische Partei vor den Karren des jeweiligen
Siegers spannen lassen». Sie habe ihre genau umrissene Rolle unter
jedem Regime zu spielen und werde «ihre Augen auch nicht vor den
Fehlern der Sandinisten verschlieBen». Das «Gute», das die Revolu-
tion gebracht habe, werde von den Bischofen anerkannt, ja jeder Nica-
raguaner wiirde es als «die schlimmste Beleidigung» ansehen, als «kon-
terrevolutionir» bezeichnet zu werden. Zur Befreiung von Somoza
hitten die Bischéfe ihr Leben aufs Spiel gesetzt. Aber deshalb wiirden
sie doch nie die Revolution zum «Idol» erheben. Ferner miiiten sie die
Versuche der Sandinisten zuriickweisen, so etwas wie eine «Volkskir-
che» zu schaffen, die «mit ihrer Revolution verheiratet» sei. Dabei
. handle es sich aber in Wirklichkeit nur um kleine, eher politische als
kirchliche Gemeinschaften, die den Sandinisten den Hof machten. Der
GroBteil der Christen kénne sehr wohl wahr und falsch auseinander-

halten! (Das Interview gab Obando y Bravo nach Abschlul der Zentra-

lamerika-Tagung in Rom, von wo er zu einer Vortragsreise durch Eu-
ropa aufbrach: vgl. Kipa 17. 6. 81, Kathpress 19. 6. 81).

langen Demonstrationsziigen durch die Barrios (Quartiere} von
Managua, Leén und Chinandega forderten die Glidubigen von
den Bischéfen den «Dialog». Desgleichen begaben sich mehre-
re hundert Mitglieder der christlichen Jugendgruppen vor die
Apostolische Nuntiatur und baten um das Verbleiben der Ver-
antwortlichen in ihren Amtern und um eine dialogische Lésung
von Differenzen. Andere hielten mit dem gleichen Ziel Fasten
und Nachtwachen in den Kirchen ab.

Wihrend die Sandinisten die Affidre der innerkirchlichen Aus-
einandersetzung iiberlieBen, suchte die Regierung sofort, aber-
vergeblich einen Kontakt zu den Bischéfen aufzunehmen: Vier
von ihnen waren schon vor der Verdffentlichung auBler Landes
gefahren. Von einem fiinften weifs man, daf er mit dem Com-
muniqué nicht einig geht, und die zwei restlichen waren offi-
ziell «nicht erreichbar». Die Regierung beschlof darauf, erneut
eine Delegation direkt nach Rom zu entsenden. Sie steht wie-
derum (wie im vergangenen Oktober) unter Fiihrung des Priisi-
denten des Obersten Gerichts, Roberto Argiiello Hurtado, und
auch die beiden anderen Abgesandten, der Wohnungsbaumini-
ster und der Minister-Sekretir der Regierungsjunta, waren
schon im letzten Herbst mit von der Partie. Die Delegation flog
am 9. Juni von Managua ab. Uber ihren Besuch im Vatikan ist
bisher noch nichts verlautet.

Die vier betroffenen Priester brachten am Tag vor dem Abflug
der Regierungsdelegation eine gemeinsame Erklirung in Form
eines Glaubensbekenntnisses heraus.

Auller an Gott den Vater und Schépfer, an Jesus Christus
«Sohn Gottes, unseren Bruder und Erléser» und an die Kirche,
seinen «sichtbaren Leib», ist da auch vom Glauben an die Ge-

rechtigkeit («Grundlage des Zusammenlebens»), an die Liebe

(«wichtigstes Gebot Christi») und an das Priesteramt (Beru-

"fung zum Dienen) die Rede. Sodann glauben die vier auch-.an

das Vaterland und die nicaraguanische Volksrevolution («um,
nach dem Sturz der Tyrannei, Gerechtigkeit und Liebe zum
Durchbruch zu verhelfen»), wie sie schlielich «an die Armen
glauben, die ein gerechteres Vaterland aufbauen und uns zur
Erlosung verhelfen werden». Im zweiten Teil erkldren die vier
Priester, wie sie ihre Amter verstanden haben und weiter aus-
iiben wollen, dal} sie weder Macht, noch Annehmlichkeiten
noch Bereicherung gesucht haben, sich auch nicht von ihrem

_Priesterberuf entfernen, sondern im Dienst an den Briidern

Christus dhnlicher werden und der Stimme Gottes gehorsam
sein wollten. Sie zdhlen, so heifit es weiter, «auf den guten Wil-
len, die Ratschldge, das Verstdndnis und Gebet der Briider Bi-
schofe, Geistlichen und Laien». «Treue zu unserem Volk» wird
am Schlufl mit «Treue zum Willen Gottes» in eins gesetzt.

Konkreter duflerte sich der eine oder andere einzeln. So Sozial-
minister Edgard Parrales gegeniiber einem Korrespondenten
des Ziircher Tages-Anzeigers (20.6.81):

Nach einer Niederlegung der «weltlichen Amter» durch die
Priester-Minister befiirchtet er eine (verschirfte) Kampagne, in
welcher man den Sandinisten, um sie in der katholischen Bevol-
kerung zu isolieren, «Atheismus» vorwerfen werde. Diese Be-
fitrchtung begriindet Parrales mit der Fahigkeit politischer In-
teressengruppen, die Religiositdt, die in Nicaragua «immer
noch voll von Aberglauben und Traumvorstellungen» sei, zu
manipulieren. Parrales gab aber seiner Hoffnung Ausdruck,
das Ultimatum der Bischéfe konnte. von Rom noch revidiert
werden.

Ebenfalls vor der Presse, diesmal vor der deutschen in Bonn,
betonte Fernando Cardenal am 16. Juni, er und seine drei Mit-
briider in Regierungsdmtern wollten gleichermafien ihre «prie-
sterliche Identitét bewahren» und den «revolutionédren Prozef3
unterstiitzen». Daf3 diese Unterstiitzung und das christliche En-
gagement nicht getrennt werden, ist fiir ihn das entscheidende
Anliegen; die Beibehaltung der Posten ist ihm weniger wichtig.
Seine Hoffnung setzt er auf ein offenes und eingehendes Ge-
sprich in der gesamten Kirche von Nicaragua, damit es nicht zu
einer Spaltung kommt. Denn, so erkldrte er in Bonn: Die kirch-
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liche Basis steht auf seiten der Priester-Minister und hat zu-
gleich Respekt vor den Bischofen.

Tatsédchlich sind die christlichen Basisgemeinden in Nicaragua
so wenig wie im Rest des Kontinents aus Konflikten mit Bisché-
fen geboren worden. Anderseits ist man dort an ein so hartes
Auftreten seitens der Bischofe keineswegs gewohnt. Eher ha-
ben sie den Ruf, zuriickhaltend, z6gernd, vorsichtig oder gar
angstlich zu sein. Woher also plétzlich die «Kriegserklarung»,
sowohl zu den Sandinisten hiniiber als auch an die eigene Basis
gerichtet?

Eine mehrfach gehorte Hypothese geht davon aus, daf} alsbald
nach der Verdffentlichung des Communiqués von der Opposi-
tionspresse (La Prensa) ein (vom Mai datierter) Brief zur Un-
terstiitzung der Bischofe seitens dreiflig Kollegen aus anderen
Lindern Lateinamerikas (inkl. gesamter Vorstand des Celam)
herausgebracht wurde. Ferner macht man auf den Zeitpunkt
aufmerksam: Wenige Tage spiter fand in Rom eine Zusam-
menkunft von Bischdfen Zentralamerikas mit Generalobern
von dort titigen Orden® statt. Auch die Celam-Leitung war ein-
geladen, aber das Patronat hatten die Kardinéle von drei vati-
kanischen Kongregationen: fiir die Bischéfe (Kardinal Baggio),
fiir die Ordensleute (Kardinal Pironio) und fiir die Missionen
(Kardinal Rossi).

Die Hypothese lautet: Vor dieser Versammlung und vor einer
allfilligen Regelung durch den Vatikan sollte ein «fait accomp-
li» geschaffen werden, das Rom nicht mehr so leicht desavouie-
ren wiirde. Die Inspiration dazu wird dem Prisidenten und fri-
heren Generalsekretidr des Celam, Erzbischof Lépez Trujiilo,
zugeschrieben. Parrales sieht in ihm den Fithrer des konservati-
ven Fliigels im lateinamerikanischen Episkopat, der bereits
letztes Jahr seine kirchenpolitische Offensive gegen die in Pu-
ebla 1979 nicht besiegte «Basiskirche» und «Befreiungstheolo-
gie» mit neuem Nachdruck auf Nicaragua als «Schliisselstel-
lung» fiir den ganzen Kontinent gerichtet habe.

Tatséichlich wurden einerseits Katecheten und Missionare, an-
derseits ein theologisch besser geschulter Lehrkorper fiir das
Priesterseminar vom Celam aus fiir Nicaragua organisiert. Sie
sollten fiir den reinen Glauben besorgt sein. Nach Ablauf des
ersten Studienjahres (15. Juni) soll dieser Lehrkorper freilich
bereits am Sinn und Konzept seines Auftrags verzweifeln: Die

mitgebrachten Kategorien palBiten nicht in die Situation. Scho-
ner aber sagten es mehrere Katechisten in einem Gottesdienst in
der Kathedrale von Esteli: Wir sollten euch im wahren Glauben
unterweisen, aber nun sind wir es, die von eurem Glauben, dem
Glauben in den Basisgemeinden, gelernt haben. .

Solchen Mitteilungen und Erfahrungen ist kaum etwas hinzu-
zufiigen. Der Basiskirche kommt man weder im Namen des
Rechts noch im Namen des Gehorsams, sondern nur auf den
Wegen von Liebe und Solidaritét bei. Nach Fernando Carderal
finden es die Sandinisten zudem merkwiirdig, daB8 die Kirche
heute in Osteuropa versuche, eine seit Jahrzehnten offene
Kluft zu den marxistischen Regimen zu iiberbriicken, in Nica-
ragua aber die Kluft kiinstlich aufreiBe, um dann woméglich in
zwanzig Jahren mit Anndherungsversuchen daherzukommen.
Einzig die dogmatischen Marxisten unter den Sandinisten
stimmten den Bischofen zu: auch fiir sie sei das Christentum
unvereinbar mit Sandinismus.

Und was ist von den Ministerposten und dgl. fiir Priester zu
halten? Daf} man in unseren Breitengraden - Ausnahmen aus-
genommen - an politisierenden Pfarrern keine besondere Freu-
de hat, ist gut und begreiflich. Aber wer unter den auferor-
dentlichen Bedingungen von Nicaragua gegen Priester, denen
ein anderes Amt zufiel, einschreitet, der treibt - vielleicht unter
wohlmeinenden Vorzeichen, erst recht aber bei beabsichtigter
Isolierung der Sandinisten ~ selber Politik.

‘Ludwig Kaufmann

4 DabB die Ordensleute, die in Nicaragua wie weitherum in Lateiname-
rika Mission und Seelsorge aus eigener Initiative itbernommen haben,
den Bisch&éfen gegeniiber einen gewissen Freiraum beanspruchen, hat
Auflenminister d’Escoto in seinem Gesprich in Wien dargetan. Die
Tatsache, dafl er «nie Pfarrer, sondern Missionspriester» {(der Mary-
knoll-Fathers) gewesen und nie einem Ditzesanbischof unterstanden
sei, habe die Ubernahme eines Regierungsamtes erleichtert. Auch
Fernando Cardenal erklédrte mir im Gesprich, daf er fiir sein Wirken
die volle Unterstiitzung des Jesuitenprovinzials von Zentralamerika,
César Jerez, genielle. Jerez, der aus Guatemala stammt und dort - ob
seines Wirkens unter den Armen in der Forschungsstelle CIAS - des
Kommunismus verddchtigt und im Vatikan angeklagt wurde, ist von
P. General Arrupe im August 1976 zum Provinzial ernannt und jetzt
auch von ihm als Fachmann fiir Zentralamerika an die erwihnte Ta-

_gung mit Bischéfen und Kardinalen in Rom mitgenommen worden.

Einsatz von Gruppenmedien in Kolumbien und Indonesien

Bericht iiber die Anwendung eines lateinamerikanischen Kommunikationsmodells!

Am Abend des 15. Juli 1979 versammelten sich im Armenvier-
tel Cokrokusuman am Rande der javanischen Stadt Yogyakar-
ta fiinfzehn jugendliche Arbeitsiose um ein kleines Kassetten-
gerit. Sie horten sich ein Programm an, das in drei Episoden zu
je einer halben Stunde von einem fingierten Gerichtsfall berich-
tete, die indonesische Version eines urspriinglich lateinameri-
kanischen Horspiels. Am Anfang war auch ein alterer Herr,
der Vorsteher der Nachbarschaftsvereinigung, mit dabei. Er
hielt eine kleine Ansprache zur Eréffnung, und nach dem Ab-
spielen der ersten Episode sprach er mehr als eine halbe Stunde
lang in viterlichem Ton zu den Jugendlichen {iber den Wert der
Arbeit, die Notwendigkeit, zu studieren und sich um die Zu-

! Vgl. Ruedi Hofmann, Kommunikation und Entwicklung. Applikation
eines lateinamerikanischen Modells (Paulo Freire — Mario Kaplan) in
Indonesien. Frankfurt a. M.: Peter Lang 1981. Die in diesem Aufsatz
erwihnten Kassettenprogramme sind Horspiele aus der Serie «Der 13.
Geschworene» (Jurado numero 13) von Mario (César) Kaplan. Sie besteht
aus zwanzig sozialen Themen zu je drei halbstiindigen Episoden. Die Form
ist jeweils ein Gerichtsfall, an dem der Horer oder die Horergruppe als der
«13. Geschworene» (zusitzlich zu den 12 Geschworenen im Hérspiel) mit-
beteiligt ist. Die Serie wurde 1970-72 in Montevideo (Uruguay) produziert
und von SERPAL (Servicio Radiofénico Para América Latina) aber den
ganzen spanischsprechenden Teil des Kontinents verbreitet.
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kunft zu kitmmern. Er gab sich Miihe, Verstdandnis fir die Pro-
bleme der Jugendlichen zu zeigen, ermahnte sie aber dringend,
sich an die Parolen der Regierung zum nationalen Aufbau zu
halten. Unmittelbar nach dieser weitschweifigen Rede verab-
schiedete er sich. ' ‘

Kassettenprogramm zur Jugendarbeitslosigkeit

Keiner der Jugendlichen hatte bisher ein Wort gesagt. Jetzt
aber begann eine sehr lebendige Diskussion. Dabei schenkten
die Jugendlichen der langen Rede des Vorstehers kaum Beach-
tung. Das ganze Interesse galt dem Hérspiel der Kassette. Die-
ses handelte von jugendlichen Arbeitslosen in irgendeiner
Grofistadt. Die jugendlichen Zuhorer fiihlten sich unmittelbar
angesprochen und begannen, iiber die Hintergriinde ihrer Si-
tuation nachzudenken. Viele Fragen blieben offen. Voll Span-
nung horten sie sich dann die zweite Episode an, und wieder
folgte eine lange Diskussion. SchlieBlich kam auch die letzte
Episode an die Reihe. So waren beinahe fiinf Stunden vergan-
gen, als die Jugendlichen gegen Mitternacht endlich auseinan-
dergingen. Wahrend der ganzen Zeit lief das Kassettengeriit.
Einer der Gesprachsteilnehmer, selbst ein arbeitsloser Jugendli-
cher, hatte nach Abspielen jeder Episode eine leere Kassette
eingelegt und das Gerat auf Aufnahme gestellt. So war es dem



Verfasser dieses Aufsatzes moglich, die ganzen Gespriche -
mit nachtriglicher Genehmigung der Betroffenen - mitzuver-
folgen, ohne durch seine Anwesenheit zu stéren. Ahnliche Ex-
perimente wurden auch in anderen Armenvierteln durchge-
fiihrt. Es kam ein reiches Material an Diskussionsbeitrigen zu-
sammen. Dabei wurden Dinge gesagt, die man sonst als Er-
wachsener und erst recht als Auslidnder in Indonesien wohl
kaum zu hoéren bekommt. Sehr deutlich kam zum Ausdruck,
wie sehr diese Jugendlichen darunter litten, daB sie von der Ge-
sellschaft als unniitze Schmarotzer angesehen werden.

«Im Grunde wollén wir arbeiten, aber es ist niemand da, der uns zeigt, wo
wir arbeiten sollen. Denn das ist sicher wahr: Wenn uns jemand Arbeit
gibt, so fragen wir nicht, ob die Arbeit angenehm, leicht oder schwer ist.
Wir sind bereit, jede Arbeit anzunehmen. Das ist die Wahrheit!» Als
Beweis fiir diese Feststellung erzihlten die Jugendlichen viele Beispiele aus
ihrer eigenen Erfahrung: wie sie von einer Firma zur andern pilgerten, um
Arbeit zu suchen, aber iiberall wie unerwiinschte Bettler abgewiesen wur-
den.

Anderthalb Jahre friiher hatte der Verfasser wihrend mehrerer
Monate bei einer Basisgruppe im Armenviertel La Isla aufler-
halb der kolumbianischen Stadt Medellin mitgemacht. Die
Gruppe bestand aus etwa zehn erwachsenen Frauen und Min-
nern und hatte schon einige Erfahrungen mit Kassettenpro-
grammen zu verschiedenen Themen. Als die Originalversion
des erwahnten Horspiels iiber die Arbeitslosigkeit an die Reihe
kam, lud man einige arbeitslose Jugendliche aus der Nachbar-
schaft zum Gesprich ein. Diese horten sich das Programm mit
groBlem Interesse an und erzihlten dann von ihren eigenen Er-
lebnissen. Mehrfach gaben sie ihrem Erstaunen Ausdruck, daf
sie zum ersten Male als Arbeitslose nicht beschimpft, sondern
verstandea wurden.

Globale Wirtschaftsstruktur schafft iiberall iihnliche Probleme

Die Ahnlichkeit der Reaktioner von Hérergruppen in Indone-
sien mit denen von lateinamerikanischen Gruppen fiel auch bei
anderen Themen auf. Jedesmal konnte festgestellt werden, daf}
die kreativsten Gespriche dort zustande kamen, wo Betroffene
der geschilderten Situation selbst zu Worte kamen. Die Unter-
schiede zwischen Gruppen der Elite und solchen der untersten
sozialen Schicht innerhalb eines Landes waren im allgemeinen
grofBer als die Unterschiede zwischen Gruppen derselben sozia-
len Schicht in-Lateinamerika und in Indonesien.

Kolumbien liegt von Indonesien aus gesehen genau am entge-
gengesetzten Ende der Erde. Die beiden Kulturen haben von ih-
rer Tradition her kaum etwas miteinander gemeinsam. Dal
trotzdem solche Ahnlichkeiten der Reaktionen zu denselben so-
zialkritischen Hérspielen festgestellt werden konnten, zeigt,
‘wie sehr eine weltweite Wirtschaftsstruktur bereits iiberall in
der Dritten Welt dhnliche Probleme geschaffen hat. Und es
sind iiberall dieselben sozialen Schichten, die darunter leiden,
namlich diejenigen, die normalerweise kein Mitspracherecht
haben, deren Stimme nur selten gehort wird. Zu diesen benach-
teiligten Schichten gehdren sowohl in Indonesien wie in Kolum-
bien etwa 80 Prozent der Bevolkerung. Oberfliachlich gesehen
scheint es zwar auch dieser Mehrheit der Bevélkerung allméh-
lich besser zu gehen. Es werden im Vergleich zu frither sehr viel
mehr Konsumgiiter gekauft. So haben jetzt die meisten ein Ra-
dio, viele sogar schon einen Fernseher oder ein Motorrad. Da-
bei sind aber gewisse Grundbediirfnisse wie Nahrung, Woh-
nung und Hygiene noch keineswegs gesichert. Vor allem aber
hat das Voik viel von seiner fritheren Freiheit und Kultur verlo-
ren. ‘

Frither glaubte man, die ungerechte Verteilung kénne damit
behoben werden, daB durch Anhebung des Lebensstandards
der unteren Schichten diese sich allmihlich der Elite angleichen
wiirden. Als Vorbild galtea dabei die Industrienationen, die ja
im letzten Jahrhundert auch gegen schreiende Ungerechtigkeit
zu kiampfen hatten, wo sich aber allmihlich ein gewisses
Gleichgewicht einspielte. In dieser Vorstellung wurde jedoch
nicht beriicksichtigt, daB sich die Lander der Dritten Welt in ej-

Ferien-Urlaub-Reisen ...

Ihre «Orientierung» wiinscht lhnen schoéne und
erholsame Sommertage. Gleichzeitig méchte sie
Ihnen einen Tip geben: Unsere Zeitschrift findet auch
im kleinsten Reisegepéck Platz, warum nicht ein paar
Nummern zur Lektire mitnehmen? Vielleicht haben
Sie das Jahr hindurch einige Artikel fir spéter
aufgehoben - jetzt wiére die Zeit zu unbéschwertem
Lesen. Und noch etwas: Warum nicht die
«QOrientierung» bei Freunden und neuen Bekannten
zum Gesprachsstoff machen? Man kann auch

... iber «Orientierung»
sprechen

Wir stellen lhnen sehr gerne Probenumrern
“zur Verfligung.

. Die nidchste Ausgabe der Orientierung erscheint
als erste Feriendoppelnummer am 31. Juli.

nem ganz anderen Abhéngigkeitsverhiltnis befinden als die In-
dustrienationen des 19. Jahrhunderts. Die multinationalen Fir-
men und die ausldndischen Geldgeber sind vor allem daran in-
teressiert, moglichst viel Profit herauszuschlagen. Thre Ver-
handlungspartner in der Dritten Welt sind nicht die Arbeiter
oder Bauern, sondern cine kleine Minderheit, die sich - vom
Rest der Bevolkerung getrennt - einen ganz eigenen Lebensstil
angewohnt hat. Aus verschiedenen Griinden decken sich die In-
teressen dieser Minderheit weitgehend mit denen der auslidndi-
schen Firmen.2? Die Meinung der Industriearbeiter, die in Indo-
nesien oft mit einem Lohn von weniger als Fr. 3.- pro Tag aus-
kommen miissen, ist nicht gefragt. Die einzige legale Gewerk-

“schaft steht fast vollkommen unter der Kontrolle der Elite. Es

gibt kein Streikrecht. Fiir die Landarbeiter (die Mehrzahl der
Bauern in Indonesien leben heute nicht mehr vom eigenen
Land) ist die Situation noch bedeutend schlimmer. lhnen ist
jede Art von Zusammenschluf} verboten. Das ist der Preis, der
gezahlt werden muf}, um das Land fiir auslidndisches Geld att-
raktiv zu machen. Bisher hat sich das Geschift fiir die Indu-
strienationen gelohnt. Von 1970-1977 verlie3en fiir jeden Dol-
lar, der als direkte Investition nach Indonesien kam, 2,71 Dol-
lar das Land in Form von Gewinn.? Die neuen Arbeitsplatze,
fiir die dieser Gewinn die Grundlage bilden kénnte, sind jedoch
nicht'im Land selbst, sondern in Japan, Nordamerika und Eu-
ropa zu finden. Hier liegt wohl einer der wichtigsten Unter-
schiede zur europiischen «Industrierevolution» des letzten
Jahrhunderts. Das Faktum ist, daB die Marktwirtschaft nicht
nur den Abstand zwischen Industrieldindern und sogenannten
«Entwicklungsldndern» vergroéflert hat, sondern auch inner-
halb des jeweiligen Landes werden die Unterschiede stets gro-
3er. Die Anhebung des Lebensstandards der unteren Schichten
ist also in einem einseitig auf Wachstum ausgerichteten Wirt-
schaftssystem eine Illusion.

In einer so komplexen Situation ist es oft schwierig zu entschei-
den, ob ein bestimmtes Entwicklungsprojekt einen von der
Mehrheit der Bevolkerung aus gesehen positiven oder negati-
ven Effekt hat. Dies gilt vor allem auch fiir die Kommunika-
tionsmittel, die seit den sechziger Jahren massiv in den Dienst
der sogenannten Entwicklung gestellt werden.

2 Vgl. z. B. Johan Galtung, Eine strukturelle Theorie des Imperialismus,
in: Dieter Senghaas (Hrsg.), Imperialismus und struktureile Gewait,
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 4. Auflage 1978, S. 29-104.
3 PRISMA (Jakarta) 9 (1980) Nr. 12, S. 82. .
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Verschiedene Griindé bewogen das Audiovisuelle Studio PUS-
KAT?* in Yogyakarta, sich fiir seine Entwicklungsprogramme
nach einem neuen Modell umzusehen. Zunichst war es die Ent-
tauschung iiber die mageren Resultate, die mit meist aus den
USA ibernommenen Methoden erzielt wurden. Dazu kam ein
gewisses Unbehagen beziiglich der Ehrlichkeit der eigenen In-
tention,

Die Methode von Mario Kaplin

Als Beispiel mag das 1974 produzierte Tonbild «Zuriick ins Dorf» dienen.
Dieses Programm war unter anderem als Beitrag zur Verminderung der
Arbeitslosigkeit in der Grof3stadt gedacht. Ausgehend von einem javani-
schen Mirchen wurde versucht, die Bauern dazu zu bewegen, ihre S6hne
von der Abwanderung in die Stadt abzuhalten und dafiir ihre eigenen Dor-
fer zu entwickeln. Die Fragwiirdigkeit des Unternehmens kam den Produ-
zenten zum BewuBtsein, als sie von seiten der Angesprochenen gefragt
wurden, welche Motive sie als Stadtbewohner dazu gebracht hatten, der
Dorfbevolkerung den Rat zu erteilen, auf dem Land zu bleiben. Die Dis-
kussion fiihrte schliefllich zu einem neuen Programm mit dem Titel «Die
junge Generation», wo gerade das Gegenteil gezeigt wurde, namlich daBl
fur die personliche Entfaltung talentierter Bauernsohne die Stadt trotz
Arbeitsmangel unvergleichlich viel mehr bietet als das Dorf. Obwoh! dieses
zweite Programm der Wahrheit besser entsprach, vermochte es doch zum
Grundproblem kaum einen wirksamen Beitrag zu leisten. Es stellte sich
nun die Frage, wie man die Entwicklung der unteren Schichten férdern
kann, ohne sich der Heuchelei oder des frommen Betrugs schuldig zu ma-
chen.

Diese Frage beantwortet Mario Kaplun® fir die lateinamerika-
nische Situation, indem er vom Begriff der Konszientisation
von Paulo Freired ausgeht. Die Grundvoraussetzung dazu ist
fiir den Kommunikator eine «Bekehrung». Der Standpunkt der
Elite mufl mit dem der unterdriickten Mehrheit vertauscht wer-
den. Doch ist es damit noch nicht getan. Es geniigt nicht, ein-
fach die Armen ans Mikrophon kommen zu lassen. Erst muf}
vom Standpunkt der Armen aus ein neues, ein kritisches Be-
wulltsein geschaffen werden. Fiir Kaplan ist das gleichbedeu-
tend mit der Uberwindung von Vorurteilen. Bei der Mehrheit
der lateinamerikanischen Bevolkerung sieht er eine Reihe von
Hindernissen, die sich einem echten Bewuftsein der Lage in
den Weg stellen. Zu einer verantworteten Beurteilung der eige-
nen Lage fehlt der kulturelle, soziale, wirtschaftliche und poli-
tische Horizont. Der Blick .auf die Wirklichkeit wird durch
ideologische Stereotypien verdunkelt. Ein Satz wie «In diesem
Land gibt es Arbeit fiir alle, nur die Faulen arbeiten nicht»
wird allgemein akzeptiert, als ob es sich um ein Dogma handel-
te. Die Leute glauben, daBl der persdnliche Erfolg nur von der
Arbeit und vom guten Benehmen des Einzelnen abhinge.
Ebenso nimmt man ohne weiteres an, dal derjenige, der fleilig
studiert, im Leben vorankommt, obwohl das in der Realitit
ganz anders aussieht. Wenn ein Kind die Schule vorzeitig ver-
14aBt, so sagt man, dafl} es eben schwach begabt oder faul sei.
Die wirklichen Griinde werden nicht gesehen.

Mario Kaplun will nun diese Vorurteile nicht direkt bekamp-
fen. Dies hitte wenig Sinn. Aufgrund von jahrzehntelanger, ja
jahrhundertelanger Unterdriickung sind diese Vorurteile schon
zu tief in das BewuBtsein eingegangen. Niemand wiirde auf An-
hieb glauben, daB die Armen in Wirklichkeit nicht diimmer
oder weniger fleilig sind als die Reichen. Anstelle einer direk-
ten Bekdmpfung der Vorurteile oder der Verkiindigung einer
gegenteiligen Wahrheit macht deshalb Mario Kaplin die Vor-
urteile, die sich im Volk verankert haben, selbst zum Thema. In
seinen Horspielen kommen die Vertreter dieser naiven Vorstel-
lungen sehr ausgiebig zu Wort. In der Konfrontation mit wi-
dersprechenden Tatsachen werden immer neue Argumente vor-

4 PUSKAT ist der Name des Katechetischen Zentrums der Gesellschaft
Jesu in Indonesien.

5 vgl. Mario Kaplin, Produccién de programas de radio, Quito: Ciespal
1978. :

§ Vgl. Paulo Freire, Piddagogik der Unterdriickien. Bildung als Praxis der
Freiheit, Reinbek: Rowohlt 1973.
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gebracht, um die Vorurteile zu bekriftigen, bis schliefilich de-
ren Unhaltbarkeit von selbst deutlich wird. Dies ist der Mo-
ment, der in den Hérergruppen als Befreiung erlebt wird.
Wenn dieser Prozef3 einmal durchlaufen ist, dann er6ffnen sich
ungeahnte neue Perspektiven fiir eine Kreativitit von unten,
denn jetzt konnen die wahren Zusammenhange gesehen wer-
den, und man ist nicht mehr hilflos einer anonymen soziodko-
nomischen Struktur ausgeliefert. Die Berichte von lateinameri-
kanischen Basisgruppen, die mit Kapluns Kassettenprogram-
men arbeiten, sind voll von Beispielen, an denen deutlich wird,
daf mit dieser Methode mindestens im lokalen Bereich schein-
bar unltésbare Probleme iiberwunden werden konnen. Ist so et-
was auch in Indonesien méglich?

Schwierigkeiten und Erfolge in Indonesien

Die Ubernahme einer bestimmten Methode aus einem fremden
Kulturbereich ist natiirlich nicht unproblematisch. Eine ent-
sprechende Untersuchung hat gezeigt, daf} sich die indonesi-
sche Mentalitit vor allem in zweifacher Hinsicht stark von der
sitdamerikanischen unterscheidet. Zunichst besteht in der in-
donesischen Gesellschaft eine ausgesprochene Scheu vor jeder
Art von Konflikt. Man kann sagen, daf} fiir die menschlichen
Beziehungen das Fehlen von Konflikten als hichstes Ziel ange-
sehen wird.” Die iberoamerikanische Vorliebe fiir Argumente
und Gegenargumente versteht man daher in Indonesien kaum.
Als zweite Besonderheit der indonesischen Gesellschaft wird
von vielen Beobachtern die Strukturierung nach aliran (Stro-
mungen) genannt.? Der Indonesier erfahrt sich im allgemeinen
als Anhinger einer bestimmten «Stromung». In jeder «Stro-
mung» sind sowohl die unteren wie die oberen Gesellschafts-
schichten vertreten. Da die Armen innerhalb einer «Stréomung»
eher bereit sind, sich fiir die Interessen der «Strémung» als fiir
die Verteidigung ihrer Rechte als Proletarier einzusetzen, ver-
hindert diese Struktur oft den sozialen Fortschritt. Diese
Schwierigkeit gilt auch fiir die katholische Kirche, der in Indo-
nesien etwa zwei Prozent der Bevélkerung angehoren. Es be-
steht dort die Gefahr, dafl Programme zur Verteidigung der

- Menschenrechte in den Hintergrund treten, da man mit Riick-

sicht auf die katholische Identitdt mehr daran interessiert ist,
sich gewisse Positionen zu sichern. In Lateinamerika, wo die
grofle Mehrheit wenigstens dem Namen nach katholisch ist, be-
stehen solche Probleme nicht im selben Maf3e. Dort scheint es
einfacher zu sein, bestehende Ungerechtigkeiten direkt vom so-
zialen Standpunkt aus zu beurteilen.
Tatsdchlich machte sich sowohl die Scheu vor Konflikten wie
das Bediirfnis nach Identitét innerhalb der «Strémung» in Ver-
suchen mit acht aus Lateinamerika iibernommenen Themen in
Java und auf der (ebenfalls indonesischen) Insel Flores bei Ka-
tholiken und Moslems nachteilig bemerkbar. Dal} die Kasset-
tenprogramme von Mario Kaplin trotzdem besonders bei
Gruppen aus der untersten sozialen Schicht erstaunlich kreative
Gesprache stimulierten, 148t jedoch die Vermutung zu, daf die-
se in Lateinamerika entwickelte Methode mindestens als Aus-
gangsbasis auch fiir Indonesien ihre Giiltigkeit hat. Offenbar
ist heute in der Dritten Welt fiir die menschliche Entwicklung
cine weltweite soziobkonomische Struktur bereits zu einem
wichtigeren Faktor geworden als die jeweilige spezifische Kul-
turtradition in den einzelnen Lindern.

Ruedi Hofmann, Yogyakarta

DEer AUTor ist Assistent im Audiovisuellen Studio des Katechetischen Zen-
trums PUSKAT in Yogyakarta. Er lebt seit 1964 in Indonesien. Seine
Fachausbildung in Kommunikationswissenschaft erwarb er sich in
Austin/Texas und in Miinchen (Doktorat). Ein zusétzliches ganzjihriges
l?raktikum in Kolumbien machte ihn mit der lateinamerikanischen Situa-
tion vertraut.

7 Vgl. Franz Magnis-Suseno, Javanische Weisheit und Ethik. Studien zu
einer dstlichen Moral, Miinchen: Oldenbourg Verlag 1981.
8 Zum Beispiel Clifford Geertz, W. F. Wertheim, Karl Jackson.



Der Mensch braucht doch einen Ort

Was vor nun schon tiber zwanzig Jahren in einem kurzen Gebet
Johannes XXIII., ein Papst von epochalen Intuitionen, vom
Konzil erhoffte, daB es ein «neues Pfingsten» bewirke, er-
scheint mir heute lebenswichtig fiir unsere tief zerrissene Kul-
tur. Jeder kennt den biblischen Pfingstbericht und sein Gegen-
stiick, die Turmbaugeschichte von Genesis 11: Hier zuerst ein
Turm und eirne Sprache, dann kein Turm und viele Sprachen
neben-, ja gegeneinander. Dort, beim Pfingstgeschehen, viele
Zungen und Sprachen, aber miteinander, weil von einem Feu-
er, einer Liebe beseelt.

Das Neben- und Gegeneinander erleben wir heute als unbewil-
tigten Pluralismus. In neuer Schirfe ist mir das beim Lesen ei-
nes packenden Buches aufgegangen: «GroBes Solo fiir Anton»
von Herbert Rosendorfer (Ziirich: Diogenes-Verlag 1976). An
einem 26. Juni wacht der Finanzamtssachbearbeiter Anton L.
auf und stellt fest: er ist der einzige Mensch, Kleider, Geriite,
Hauser der anderen sind noch da, auch die Tiere leben weiter -
nur die Menschen sind weg, spurlos verschwunden. Mit einem
Schlag gehéren Anton simtliche Liden und Hotels, er ist Welt-
meister aller Sportarten, ja sogar Papst. Was der Autor alles an
vergniiglichen Ereignissen und hintersinniger Reflexion aus-
breitet, soll hier nicht verraten werden.

Unser Thema sei vielmehr die seltsame Faszination, die von
dieser Super-Robinson-Geschichte ausgeht. Warum wirkt die
Vorstellung, daf} ich plétzlich der einzige Mensch bin, zunédchst
gar nicht schrecklich, sondern hinreiflend verfiihrerisch? Die
Antwort, der Autor -habe das Bild eben mit freundlichen Far-
ben gemalt. reicht nicht aus. Warum bin ich, statt seinen Ein-
fall griBilich zu finden, scheinbar von ihm angetan?

(«Es gibt eine Gegend in meinem Herzen, wo das Wort Onkel
noch nie gehort worden ist», muBlte bei einer Auffithrung von
«Kabale und Liebe» der ungliickliche Schauspieler deklamie-
ren, weil die Zensur die Rebellion gegen den Vater nicht dulde-
te.) Anscheinend gibt es eine Gegend in meinem Herzen, wo
das Wort Mitmensch noch nie gehért worden ist, wo ich buch-
stiblich der einzige Mensch bin. «Regression auf die Stufe
frithkindlicher Allmachtsphantasien», kommentiert der Psy-
chologe und hat recht. Doch ist dies nicht die ganze Wahrheit.

Ginge-es allein um ein individuelles Problem, miiBte dieses In-
dividuum umdenken oder sich behandeln lassen; wire es eine
Schwierigkeit jedes Menschen, miifite die Menschheit sich da-
mit abfinden. Zwischen ihr und dem einzelnen vermittelt je-
doch_immer eine irgendwie zivilisierte Gesellschaft, und ich
fiirchte: jene allgemein menschliche Versuchung, daf einer sich
fiir den einzigen Menschen hilt, wird in unserer Zivilisation be-
drohlich verscharft. Denn in ihr nimmt die Vielheit bisweilen
derart aggressive Ziige an, dab sie gleich einer 4tzenden Sdure
alle Geborgenheit und Lebensfreude zerfrifit. Kaum hat man
sich in einer «wissenschaftlichen» Wahrheit eingerichtet und
meint, die Welt wenigstens in diesem Punkt zu verstehen, da er-
tdnt aus irgendeiner Ecke der Widerspruch: o nein, eher das
Gegenteil sei wahr! Jeder einzelne dieser Fille mag lappisch
sein, zusammen vollfiihren sie jedoch einen geistigen «Larm»,
der krank macht. Drei Beispiele aus vielen:

D> Profitgierige Master ruinieren durch Hormone das Kalbfleisch - dann
teilt ein Ziircher Professor mit, Milch von einer tréchtigen Kuh enthalte
weit mehr solcher Hormone, und iiberhaupt: «Auch der Mensch bildet
mehr Ostrogene, als er je mit dem Fleisch hormonbehandelter Tiere auf-
nehmen kann.» (FAZ vom 14, 1. 81).

> Nach neuester Kenntnis leben idealgewichtige Méanner «keineswegs am
lingsten, sondern betrichtlich iibergewichtige. Die hochste Sterblichkeit

. lag bei den Untergewichtigen» (Die Zeit vom 15. 1. 81).

> Auch die entscheidende Bedeutung der frithen Kindheit wird in Amerika
derzeit bezweifelt; «Kinder seien hart im Nehmen, und dem dreiBigj4hri-
gen Erwachsenen seien Erlebnis . puren der ersten Jahre ohnehin nicht mehr
anzumerken» (FAZ vom 15. 1. 81).

Drei Meldungen einer einzigen Woche - Symptom entnerven-
‘der Innenweltverschmutzung. Mit Ohnmachtsgefiihlen steigt

Zorn in mir hoch - auf mich, weil ich die jeweils neuesten Ein-

. zelerkenntnisse immer wieder so wichtig nehme; vor allem auf

diesen ganzen Wissenschafts- und Werbungsbetrieb, der jedes

~ Tagesfiindlein immer glelch als alleinkundigmachendes Dogma

herausstaffiert.

Zwischen all dem unaufgeriumten Geisteszeug komme ich mir
wie in einer schmuddeligen Kiche vor, mit Bergen voll drecki-
gen Geschirrs und einer fingerdicken Fettschicht iiberall - wo
ist der Herkules, der hier ausmistet? Zum Teufel mit allen M-
stern und Professoren, Diitaposteln und Konditoren, Rabenel-
tern und Psychologen! Stiinde ich doch wie Anton L. in seiner
menschenleeren Welt endlich vor dem Fluf}, der wieder «klar
geworden war wie ein Bergbach»! Mit einem Schlag wére auch
mein Geist sauber, hinter keinen neuesten Erkenntnissen miifite
ich mehr herhecheln, ganz von selber wire ich stets auf der
Hohe der Zeit, in meinem jeweiligen Wissen bestiinde die einzi-
ge Wahrheit. Wire das schén!

Waire das schon? Es wire entsetzlich. Und daf ich es auf den
ersten Blick schon finde, ist entsetzlich. Dieser (in letzter Kon-
sequenz moérderische) Wahn ergibt sich jedoch - das ist meine
These - mit logischer Unerbittlichkeit aus der Richtung, die das
neuzeitliche Denken an einer bestimmten Stelle eingeschlagen
und nie mehr verlassen hat. Etwas ist schrecklich schief gelau--
fen mit dem modernen Grundgefiihl, und Rettung gibt es nur,
wenn wir den Beginn jener Abweichung moglichst klar erfassen
und uns dann beherzt einer anderen Tiefenstrémung anvertrau-
en als damals. Die Behauptung wiegt schwer und klingt reak-
tionir; ich bin jedoch iiberzeugt, daB3 sie sich beweisen 145t -
dem, der sich mit den folgenden Zitaten abmiiht. ‘

Descartes, der ortlose Denker

Wir miissen zuriick ins Jahr 1637. 41 Jahre war René Descartes
alt, als er seinen «Discours de la Méthode» herausgab. Darin
berichtet er vom Ende seiner Schulzeit: «Ich fand mich ver-
strickt in soviel Zweifel und Irrtitmer, daf es mir schien, als
hitte ich aus dem Bemiihen, mich zu unterrichten, keinen an-
deren Nutzen gezogen, als mehr und mehr meine Unwissenheit
zu entdecken.

Gleichwohl befand ich mich auf einer der beriihmtesten Schu-
len Europas ... So nahm ich mir denn die Freiheit, von meinem
Fall auf alle anderen zu schlielen und anzunehmen, daf es eine
Lehre von der Art, wie man sie mich friiher hatte hoffen lassen,
auf der Welt nicht gebe» (1, 6).

Der junge René hatte die Orientierung verloren. Wie und wo
sollte er zu neuer Gewi3heit finden? Weder bei den Sinnesorga-
nen noch im logischen Verstand, beide tduschen sich zuweilen.
«Endlich erwog ich, daf} uns genau die gleichen Vorstellungen,
die wir im Wachen haben, auch im Schlafe kommen kénnen,
ohne daf in diesem Falle eine davon wahr wire, und entschlof}
mich daher zu der Fiktion, da} nichts, was mir jeweils in den
Kopf gekommen, wahrer wire als die Trugbilder meiner Triu-
me. Alsbald aber fiel mir auf, daf3, wiahrend ich auf diese Weise
zu denken versuchte, alles sei falsch, doch notwendig ich, der
es dachte, etwas sei. Und indem ich erkannt, daf} diese Wahr-
heit: ich denke, aiso bin ich, so fest und sicher ist, daf} die aus-
gefallensten Unterstellungen der Skeptiker sie nicht zu erschiit-
tern vermdchten, so entschied ich, da ich sie ohne Bedenken .
als ersten Grundsatz der Philosophie, die ich suchte, ansetzen
kénne» (4, 1).

So weit so gut; als Fundament, der totalen Skepsis abgerungen,
ist der Felsengrund dieser Einsicht von unschitzbarem Wert.
Wie fidhrt unser Denker aber fort? «Sodann, aufmerksam un- -
tersuchend, was ich denn bin, und sehend, daB ich so tun kann,
als hitte ich keinen Korper und es gidbe keine Welt noch einen
Ort, an dem ich mich befinde, daB} ich aber deshalb nicht so tun
kann, als ob ich gar nicht wire; und dal3 im Gegenteil gerade
aus meinem BewufBtsein, an der Wahrheit der anderen Dinge zu
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zweifeln, es ganz augenscheinlich und gewiB folgt, daB ich bin;
wenn ich dagegen nur aufgehort hitte zu denken - wire auch
alles iibrige, das ich mir jemals vorgestellt habe, wahr gewesen
-, ich doch keinen Grund mehr zu der Uberzeugung hitte, ich
sei gewesen —: so erkannte ich daraus, daf ich eine Substanz
bin, deren ganzes Wesen oder deren Natur nur darin besteht,
zu denken, und die zum Sein keinen Ort braucht noch von ir-
gendeinem materiellen Ding abhingt» (4, 2).

Nur ein Satz, aber der hat es in sich. Deutlich - wie selten in der
Geistesgeschichte - kdnnen wir beobachten, daB an einer ganz
bestimmten Stelle («daraus»; de 13) die Weiche fiir das neuzeit-
liche europiische Bewufitsein in eine bestimmte fatale Richtung
gestellt wird, an deren Ende wir uns heute vorfinden.

Natirlich kd@nn ich so tun (feindre), als wire ich reines Be-.

wufitsein ohne Korper oder bestimmten Ort. Das bedeutet:
wihrend und sofern ich die beschriebene existentielle Grunder-
fahrung vollziehe, abstrahiere ich von allen individuellen Um-
standen, «Abstrahieren ist nicht Liigen», hat gewil auch der
junge Descartes in der Schule gelernt; dies ist eines der wichti-
gen Prinzipien, welche die Scholastik von Aristoteles iibernom-
men hat. Tatsdchlich ist das entdeckte Fundament fur alle
gleich. «Ich denke, also bin ich», dieses allererste Staunen dar-
iiber, daB3 es mich iiberhaupt gibt, hingt in seinem inneren Sin-
ne iiberhaupt nicht davon ab, wo und unter welchen Umstén-
den ich es erlebe.

Kein Zweifel also: Ich darf so tun, als hétte ich keinen Korper.
Wie zweideutig gleichwohl auch dieser Satz schon ist, zeigt die
deutsche Ubersetzung (in Band 261 von Meiners philosophi-
scher Bibliothek): «daf ich mir einbilden kénnte, ich hitte kei-
nen Korper». Sich etwas einbilden ist wesentlich mehr als ab-
strahieren.

Wie sollen wir aber erst die gewagte Folgerung beurteilen? «So
erkannte ich daraus, daf} ich eine Substanz bin ..., die zum Sein
keinen Ort braucht.» Daraus, daB ein Umstand nicht zum Sinn
meines inneren Vollzuges gehort, folgt keineswegs, daB er auch
zu meinem Sein nicht notig ist! Denn beim Denken weif} ich
nichts von meinem Gehirn, von der Entwicklungsgeschichte
meiner Sprache, den vielfachen Bedingungen meiner Sozialisa-
~ tion, den sie fortfithrenden Mitmenschen. Zum inneren Sinn
meines Staunens gehort all das nicht, darin hat Descartes recht.
Wohl aber brauche ich zum Sein einen bestimmten «Ort», heu-
te sagen wir «Situation» (von lat. situs = Ort).

Der Satz «ich brauche zum Sein keinen Ort» ist also falsch.
Freilich hat Descartes so auch nicht geschrieben. Vielmehr
heilt es: «Ich erkannte daraus, daB ich eine Substanz bin, de-
ren ganzes Wesen oder Natur nur im Denken besteht und die
zum Sein keinen Ort braucht.» DaB er, der leidenschaftliche
Denker, sein Wesen ins Denken verlegte, nur die reine Subjek-
tivitat als substantiell ansah, wihrend alles iibrige ihm unwe-
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sentlich, akzidentell vorkam: das eben ist die besondere Pri-
gung, die dieser Philosoph sich selbst und seiner Epoche gab.
Zu tadeln haben wir ihn deshalb nicht, woh! aber miissen wir
uns heute fragen, ob wir ihm auf diesem Weg weiterhin folgen
wollen.

Zuschauer und Planer - aber nicht dabei

«Ich bin eine Substanz, die zum Sein keinen Ort braucht.» Ver-
deutlicht heif3t das: als denkendes, erkennendes Subjekt bin ich
situationsunabhingig, Vielfalt und Verschiedenheit gibt es nur
in meinem Gegenstand, nicht aber in mir, dem Selbstand. -
«Neun Jahre lang tat ich nichts anderes als hier und dort in der
Welt herumzureisen mit der Absicht, in all den Komd&dien, die
sich dort abspielen, lieber Zuschauer als Mitspieler zu sein»
3, 6).

Auf grausam vollkommenere Weise, als Descartes sich das hét-
te denken kdénnen, ist uns, seinen spiten Erben, dies sein
Trachten in Erfiillung gegangen. Wenn in Wohnzimmern und
Hotelhallen allabendlich dieselben Komédien und Tragodien
das Bewuf3tsein von Millionen prigen, dann ist jedes dieser iso-
lierten Individuen buchstéiblich «eine Substanz, die zum Sein
keinen Ort braucht», weil es wirklich nur darauf ankommt, wo
das Programm sich abspielt, nicht wo der Flimmerkasten steht.
Und nachdem der neuzeitliche Mensch lange genug Zeit hatte,
im BewufBtsein seiner Situationsunabhéngigkeit die Umwelt ra-
tional planend umzugestalten, ist er auch als Flugpassagier fast
schon ortlos; egal wo der Jet landet, sehen, horen, fiihlen die
Flughifen sich dhnlich an.

Descartes hat damals, in einer noch iiberaus bunten Welt, sich
die Rolle des nur zuschauenden Subjekts vollbewuBt erwihlt.
Von aller Buntheit in sich selbst hat er absichtlich abgesehen,
sie als unwesentlich erachtet. Dabei war er sich dariiber klar,
«daB hieraus inzwischen keine Gefahr oder kein Irrtum entste-
hen und daf} ich meinem MiBtrauen gar nicht zu weit nachge-
ben kann, da es mir ja fir jetzt nicht aufs Handeln, sondern
nur aufs Erkennen ankommt» (Med. I, 11). Natiirlich kann ein
theoretisches Selbstverstindnis aber nicht lange unpraktisch,
folgenlos bleiben. Wer meint, daf} er innerlich situationsunab-
hangig sei, hat keinen Grund, auf die gewachsenen Strukturen
seiner Situation grof} Riicksicht zu nehmen; er wird sich nicht
mehr an irgendetwas Bestehendem ausrichten, sondern seinen
einheitlichen Neuentwurf durchsetzen wollen, sein Wissen wird
Herrschaftswissen: «Jene alten Stidte, die - anfinglich nur
Flecken - erst im Laufe der Zeit zu GroBstidten geworden
sind, sie sind, verglichen mit jenen regelmiBigen Plitzen, die
ein Ingenieur nach freiem Entwurf auf einer Ebene absteckt,
fiir gewohnlich schlecht proportioniert» (2, 1).

Drang nach «reinem» Wissen verdreckt den Geist

Da sind wir nicht mehr so sicher. Zwischen Anfang und Ende
der Epoche des Subjekts scheidet eine philosophische Tiefener-
fahrung. Wir haben erlebt: der Mensch braucht zum Sein doch
einen Ort, auch Familie, Region und Muttersprache sind fiir
uns bedeutsam, nicht blo Menschheit, Kosmos und Mathema-
tik. Das heif3t aber: wir miissen - ohne das Wahre und Gute der
Neuzeit zu verlieren - zur Rettung des Planeten vor jene Wei-
che damals zuriick und sie umstellen. Ebenso ausdriicklich, wie
Descartes von der Situation abstrahierte, miissen wir betonen:
der Mensch ist auch in seiner Wahrheit zuinnerst von Mitwelt
und Epoche bestimmt.

Daraus folgt: Der Versuch, die eigene Situation durch Refle-
xion voll «in den Griff zu kriegen», in ein allverbindliches Wis-
sen hinein aufzulésen und so von ihren Grenzen selbst freizu-
kommen, dieser nérrische Versuch ist vom Ansatz her falsch.
Ein solches «reines» Wissen wire kein menschliches mehr,
stand weder Buddha noch Jesus noch Hegel zu Gebote; jedes -
mehr oder minder bewuflte - Streben danach ist deshalb nichts
als schmutzige Gier.

Womit wir wieder in der schmuddeligen Kiiche von vorhin



sind. Helfen kann da nur der Ruf: Nimm endlich deine ver-
dreckte Brille ab! Wenn deine Innenwelt verschmutzt ist, dann

ist das namlich nichts Objektives, sondern indem du dich selbst.

als situationsloses Subjekt miflverstehst und die Wirklichkeit
zu dessen Gegenstand abwertest, der eigentlich klar und ein-
deutig zu sein hétte, bringt dein eigener Wahn den zermiirben-
den Pluralismus tiberhaupt erst hervor. Wirf jene cartesische

Brille weg, nimm dich als «Geist in Welt» (K. Rahner) an, als

ein selbstbewuBtes Organ an einer-bestimmten Stelle der Wirk-
lichkeit, zu dem sein Ort, seine einmalige Perspektive innerlich
gehdrt, so daB sein Wissen von Grund auf und naturnotwendig
subjektiv bestimmt ist, dann fiihlst du dich auf einmal wohl in
deiner Kiiche.

Nimm in die Linke einen Apfel, in die Rechte ein Messer und
erkenne: Auf unendlich viele Weisen kannst du durch ihn eine
Schnittfldche legen; jede sieht anders aus, an keiner kann man
den Apfel ganz erfassen. Ahnlich kann jede wissenschaftliche
Erkenntnis nur eine bestimmte Abstraktionsebene durch das
konkrete Ganze schneiden, muf} notwendig alle Faktoren ver-
nachlissigen, die nicht in dieser Ebene verlaufen und gleich-
wohl das Ganze betreffen. Nimm es gewissen Fachidioten nicht
iibel, daf sie ihren natiirlichen Ort vergessen und ihre Speziali-
tat zum kiinstlichen Ort machen - fall aber nicht auf den carte-
sischen Trick herein, daf} jeder seine besondere Schnittfliche
unversehens fiir die «eigentliche» Wirklichkeit und seine Theo-
rie fiir die Wahrheit ausgibt. Wirklich ist der ganze Apfel, wahr
wiren auch noch unendlich viele andere Schnittflichen, die du
nie kennen wirst. Nimm am Tanz der Kontroversen teil oder
nicht, trachte nach mdéglichst allgemeiner und gewisser Wahr-
heit, sei aber frei von dem Liigenideal unperspektivischer Ob-
jektivitdat. Die hat es nie gegeben und wird es nie geben. Eben
jener Drang nach «reinem» Wissen verdreckt den Geist.

Eine Stadt aus vielen Hiusern

Gehen wir das Thema noch von einer anderen Seite her an. Bis
ins Mittelalter galt das Ideal einheitlicher Orientierung fiir die
ganze Christenheit. Auch damals gab es viel Verwirrung, auch
ein Turm mitten in der Ebene ist ja zuweilen von Nebel ver-
hiillt. Doch war man iiberzeugt: es gibt diesen Turm. Spéter lag
der dann in Triimmern, die Ebene war leer. Etwas mufite ge-
schen. _ )

Wir haben mitverfolgt, was tatsichlich geschehen ist: Da
Orientierung unmdglich schien, wurde sie durch einen Gewalt-
streich fiir unndtig erklart. Der Mensch, so hieB3 es, sei wesent-
lich ortlos, wichtig sei allein, daf} er - sich gegeniiber - die ob-
jektive Welt immer besser erkenne, er selbst aber solle sich in
seiner reinen Subjektivitit daheim fithlen. Da der Mensch in
Wirklichkeit aber nicht ortlos ist, lief dieses Programm darauf
hinaus, daB statt des friiheren einen Turmes nunmehr unzahli-
ge solche Tiirmlein errichtet wurden, bis die Sprachen heillos
verwirrt waren. '

So steht es noch heute. Miteinander zu reden scheint sinnlos;
denn wenn meine Wahrheit stimmt, brauche ich dich nicht;
wenn sie aber - wie ich dumpf zitternd ahne - vielleicht doch
nicht stimmt, warum sollte es dir besser gehen? Setzen wir uns
lieber nebeneinander und glotzen wir, dann sind wir wenigstens
eins mit den meisten und wissen, was die wenigen, die etwas zu
sagen haben, uns heute vorzusetzen geruhen. - Eine solche
«Kultur» hat keinen Grund, andere unterentwickelt zu heiflen,
und unbekehrt woh! auch keinen Bestand.

Gibt es nur dieses morderische Entweder/Oder? Entweder den
Imperialismus des einen Turmes oder die Anarchie der unzihli-

gen Mochte-gern-Tiirmchen? Descartes damals war in dieser:

Zwickmiihle befangen. Verstindlich: «Wie man mich frither
hatte hoffen lassen» (1, 6) - eine solche Lehre gab es nirgends
auf der Welt, an einem fremden Turm irgendwo konnte er sich
nicht orientieren. Eine derart enttiuschte Hoffnung @ndert je-
doch wohl ihr Ziel, nicht aber sogleich ihre Struktur; den einen
Orientierungsturm suchte der junge Mann weiter und fand ihn
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auch am Ende: In der eigenen Subjektivitit. Insofern war der
Schritt vom geistigen Imperialismus zur tausendfach imperiali-
stischen Anarchie wahrscheinlich zunichst unvermeidlich.

Heute bedringt uns die Einsicht: Es war .ein Schritt in die fal-
sche Richtung. Was hiitten wir also tun sollen damals, als der
eine Turm zertrilmmert und die Ebene leer war? Besser gefragt:
Was sollen wir heute tun, da nicht nur der eine Turm ver-
schwunden, sondern auch die vielen arroganten Tiirmchen in
Tritmmern liegen?

Bauen wir uns eine Stadt, in der jeder sich an jedem Haus
orientiert, dem eigenen wie den fremden, und lassen wir Fen-
ster und Tiiren unversperrt. Besser: Erkennen wir an, daB wir
in dieser Stadt langst leben! Damit ist gemeint: Weil ich weiB,
daf ich jede Wahrheit stets aus meinem Blickwinkel sehe, des-
halb rechne ich von vorneherein damit, daB andere die Welt
aus ihrer Sicht erblicken, nenne darum ihre - mir noch so frem-
den - Aussagen nicht gleich «falsch», sondern «anders», und
spreche mit dir, in der Hoffnung, es moge neben deiner und
meiner - auch unsere Welt geben.

Systematisch-prizis: Nicht (wie in unserer cartesischen Zivilisa-
tion) durch aggressive Reduktion auf eine zwanghaft intendier-
te Uniformitét wird der Pluralismus bewiltig (die ist prinzipiell
unmoéglich und frustriert den auf sie Fixierten zentral), sondern
allein im stets offenen Dialog von Subjekten, die ihre Situa-
tionsverhaftetheit akzeptieren und deshalb versuchen, ihre je-
weiligen Situationen durch wechselseitige Anerkennung (nicht
zu iibersteigen, sondern) zu erweitern.

Die perspektivistische Perspektive \

Wenn wir die Idee einer - alle Situationen iibergreifenden - ein-
zigen Wabhrheit fiir unmenschlich und falsch erkliren: iduft das
nicht auf 6den Relativismus hinaus? Keineswegs! Zur Erldute-
rung bringe ich einen Text, den ich fiir einen der klarsten Weg-
weiser dieses Jahrhunderts halte. So schreibt Ernst Robert Cur-
tius (1925; in: «Marcel Proust», Bern 1952):

«Eine und dieselbe Anschauungsform bezeugt sich im Dinglichen und im
Seelischen. Die Relativierung des Raumlichen durch das perspektivische
Sehen gewinnt eine neue Bedeutung: Sie erweist sich als Strukturform der
gesamten seelischen Erfahrung (...) Es ldge nahe, von einem universalen
Relativismus zu sprechen. Aber diese Formel konnte irrefithren. Sie konn-
te so verstanden werden, als besage die Relativit4t alles Seins eine Wertin-
differenz, als hebe sie Bedeutung und Qualitat der Dinge auf. «Relativis-
mus> gilt uns als Synonym von <Skepsis»>. <Alles ist relativ> wird aufgefafit
als gleichbedeutend mit «nichts gilt>. Wenn wir Proust verstehen wollen,
miissen wir diese Denkweise ganz fernhalten. Gerade ihr Gegensatz ist
wahr: Dal alles relativ ist, bedeutet, daf} <alles gilt>; daf} jede Perspektive
berechtigt ist (...) Ich wiirde Relationismus sagen, wenn eine solche Neubil-
dung erlaubt wére (...) Der schlechte Relativismus (...), der skeptische, die
Werte aufldsende - er gehort zu jenen Zersetzungsprodukten, in denen die
geistige Anarchie des zu Ende gehenden 19. Jahrhunderts ihren Ausdruck
fand (...) Durch den Perspektivismus wird das werdende Bewufitsein des
20. Jahrhunderts den Relativismus des 19. iiberwinden» (S. 112ff.).

Oder erst das dritte Jahrtausend die Verwirrung des zweiten?
Doch lassen wir das Prophezeien. Jedenfalls gibt es nur in solch
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«perspektivistischer Perspektive» Hoffnung fiir unsere Kultur.
Nicht ein Turm und eine Sprache, aber auch nicht viele Tiirm-
chen und vielfaches Kauderwelsch, sondern viele Héiuser und
viele Feuerzungen zueinander, deren jede gleichberechtigt wahr
ist.

Wollten wir stattdessen weiterhin darauf bestehen, daB} es (im
Grunde oder im Idealfall) nur eine einzige Wahrheit gibt, dann
hitte Rosendorfers Anton L. es tatsdchlich am besten, ihm re-
det niemand mehr drein. «Ich habe die Menschen - nein: Die
Menschen habe ich nicht geliebt. Ich habe die Menschen sogar

gehalit; aber die Menschheit habe ich geliebt, heifl geliebt von
ganzem Herzen» (331).
Unsere Sprache ist sehr genau: Gleichgiiltig wird alles dem,
dem die Rivalitdt der Tiirme leid ist. Wer das Beziehungsge-
flecht der H#user achtet, erlebt sein eigenes Haus als gleich guil-
tig und freut sich, daB es den Nachbarn mit ihren ebenso geht.
Je mehr solche «Mentalitiit der Bezogenheit» sich ausbreitet,
um so klarer wird es uns allen werden, dafl Subjektivismus und
Exklusivitit nicht blof} falsch sind, sondern tiberfliissig.
Jiirgen Kuhlmann, Niirnberg

Der abwesende Gott und die verratene Freiheit

Zu einem Buch der «Neuen Philosophen»

Der Widerstand gegen die Sinnmaschinerien jener alten und
_neuen Geschichtsdeutungen, die iiber den Kopf des Einzelnen
hinweg das wohlgelingende Ganze entwerfen, ist im Frankreich
der vergangenen fiinfzig Jahre unverkennbar. Noch vor Jean-
Paul Sartre hat die Hegel- und Marxkritikerin Simone Weil ge-
gen das «finstere Getriebe» einer «automatischen Entwick-
lung» den Anspruch des Individuums auf Freiheit und Selbst-
bestimmung eingeklagt.
Was sie in frithen Aufsitzen Anfang der dreifliger Jahre schrieb - man lese
etwa ihre «Reflexionen iiber die Ursachen der Freiheit und der sozialen
Unterdriickung» -, taucht in spiten Aufzeichnungen, zu bedingungsloser
Schirfe radikalisiert, wieder auf: «Die Besiegten bleiben der Aufmerksam-
keit entzogen (...). Sie sind ein Nichts (...). Nun stammen aber die Doku-
mente der Natur der Sache nach von den Michtigen, den Siegern. Also ist
die Geschichte nichts anderes als eine Anhiufung von Aussagen der Mor-
der iber ihre Opfer und sich selbst».2 Die den Zynismus «rechter» wie
«linker» Geschichtstheorien verwarf, iiberzeugt um so mehr, als die «Mor-
der» hier von der Stimme eines «Opfers» verurteilt werden. Die ungetaufte
Jiidin, seit dem Einmarsch der Hitlertruppen fiir die Résistance tatig, starb
1943 im englischen Exil.}
Es ist miiflig, darauf hinzuweisen, daf} sich in den Jahrzehnten
nach dem Zweiten Weltkrieg das intellektuelle Klima in Frank-
_ reich griindlich gedndert hat. Pauschal und in verkiirzender
Zeitraffermanier kann man sagen, dafl auf den nonkonfor-
mistischen «Existentialismus» der geschichtsausblendende
«Strukturalismus» folgte, der wiederum - Ende der siebziger
Jahre - von den «Neuen Philosophen».abgeldst wurde.* Die so
. etikettierte «Stromung» besteht aus einer eher bunt zusammen-
gewiirfelten Gruppe franzosischer Intellektueller; sie schreiben
gegen die totale Verplanung des Individuums, die in Folter-
kammern und Konzentrationslagern endet. Ihre Gegner sind
nicht in erster Linie die Vollstrecker, sondern die «Erfinder»
der Verplanung, gleich ob sie mit Hegel «von rechts» oder mit
Marx «von links» kommen. Die «Neuen Philosophen» mit
André Glucksmann® an der Spitze:wenden sich gegen die deut-
schen Geschichtsphilosophen, genauer gesagt: sowohl gegen
die groflen deutschen «Selbstdenker» als auch gegen ihr inter-
nationales Gefolge von zweitrangigen Nachldufern und macht-
hungrigen Ausschlachtern. Ihrer Uberzeugung nach ist insbe-
sondere das angemaBte Wissen Macht und verleitet zum Mif3-

! S. Weil, Unterdriickung und Freiheit. Politische Schriften, Miinchen
1975, 151-240.

2 . Weil, Die Einwurzelung. Einfiihrung in die Pflichten dem menschli-
chen Wesen gegeniiber. Miinchen 1956, 323.327.

3 Eine Korrektur der einseitigen Weil-Rezeptionen in Deutschland ‘ver-
sucht mein Aufsatz «System und Befreiung bei Simone Weil. Beobachtun-
gen an einigen Texten», in: Zeitgeschichte/Wien (1980) 193-208.

4 Vgl. F. Bondy, Mao, Mai und Katzenjammer. Im Mittelpunkt der fran-
z8sischen Aufmerksamkeit: Die Neuen Philosophen, in: Siiddeutsche Zei-
tung, 9.710. 7. 1977; R. Neudeck, Die Neuen Philosophen, in: Frankfur-
ter Hefte 7 (1978) 44-50.

5 A. Glucksmann, Kochin und Menschenfresser. Uber die Beziehung zwi-
schen Staat, Marxismus und Konzentrationslager, Berlin 1976; ders., Die
Meisterdenker, Reinbek b. Hamburg 1978. Unter den Rezensionen des
letztgenannten Buches vgl. etwa die von H. Abosch (Neue Ziircher Zei-
tung, 18. 7. 1977) und J. Améry (Die Zeit, 11. 8. 1978).
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brauch von Macht. Alle mit ausschliellichem Geltungsan-
spruch gewappneten Sinngebungen menschlicher Geschichte
sind in den Augen der «Neuen Philosophen» wirksam ver-
wendbar; sie spielen den bedenkenlosen Polit-Praktikern, den
grofen und kleinen Kommissaren, einen Freibrief zu, die Frei-
heit derjenigen auszuschalten, die sich dem jeweils geltenden
Deutungssystem nicht fiijgen wollen. Man kann diese gescheiten
und engagierten Schriftsteller, etwas vergrobert, als enttdusch-
te Glaubige bezeichnen: sehr massiv erittduscht, ja geschockt
von den Auswirkungen einer Machtdoktrin, die ihnen vor al-

~ lem bei der Lektiire von Solschenizyns «Archipel Gulag» und

bei der Pariser Mai-Revolte 1968 entgegengeschlagen sind. Das
sind ihre gemeinsamen Schliisselerfahrungen, was immer sie
sonst auch trennen mag.5

Ohne all dies wire kaum zu begreifen, warum der franzésische
Jude Bernard-Henri Lévy, fiir den «Holocaust» mehr bedeutet
als eine peinliche Erinnerung, Faschismus und Kommunismus
undifferenziert verklammert - ebenso wie vor ihm Glucks-
mann, auf den viele seiner Behauptungen zuriickgehen. Lévy,
Lektor bei Grasset, schreibt ¢ eingingiger, simpler; und kommt
wohl darum so gut an. Nach seinem Bestseller «Die Barbarei
mit menschlichem Gesicht»” schrieb er den knapp 400seitigen
Essay «Das Testament Gottes». Dieses Buch, von einer Fiille
funkelnder Formulierungen durchsetzt, ist bei aller Fragwiir-
digkeit in der Sache und trotz des schiefsitzenden Sprachge-
wandes, das ihm die deutsche Ubersetzung umgeworfen hat,
erregend zu lesen.®

Die totalitare Bedrohung

Das «Testament Gottes» ist keine theologische Abhandiung,
sondern der Versuch, eine verbindliche und verlidBliche Ethik
des Widerstands zu begriinden. Was dem Autor vorschwebt, ist
eine Ethik, die den Anspruch des Menschen rechtfertigt, sein
Leben frei und in eigener Verantwortung zu fihren. Auf der
Suche nach einer unbedingt giiltigen Bezugsinstanz trennt Lévy
die Spreu vom Weizen. Er treibt die bisherigen Orientierungs-
angebote durch das Sieb seiner kritischen Uberlegungen, wobei
historische Riickblicke, politische Analysen und philosophi-
sche Theorien ziemlich wild durcheinander fliegen. Halten wir
uns an den Gang des Buches, so lautet die erste These: Ein

$ Die moglichen oder tatsichlichen Querverbindungen zwischen den «Neu-
en Philosophen» und Frankreichs «Neuer Rechten» sind hier nicht zu erér-
tern; vgl. L. Baier, Eine Kultur fiir den totalen Staat. Frankreichs «Neue
Rechten - Versuch einer Analyse, in: Siiddeutsche Zeitung,
19./20. 4. 1980 (eine erweiterte Fassung erschien in: Frankfurter Hefte 8
und 9, 1980); A. Frisch, Neue geistige Strdmungen in Frankreich, in:
Dokumente 2 (1980) 136-146.

7 Reinbek b. Hamburg 1978.

8 B-H. Lévy, Das Testament Gottes. Der Mensch im Kampf gegen Gewalt
und Ideologie, Wien - Miinchen - Ziirich - Innsbruck (Verlag Fritz Mol-
den) 1980. - Da Lévys neues Buch «L’idéologie frangaise» (Paris 1981) -
nicht auf die Begriindung einer Widerstandsethik zielt, sondern den Nach-
weis fithren will, dafl Frankreich «die wahre Heimat des allgemeinen
Nationalsozialismusy ist (vgl. die Besprechung von F. Bondy in der Sid-
deutschen Zeitung vom 21./22. 2. 81), kann es in diesem Beitrag unbe-
riicksichtigt bleiben.



schlechter Staat ist immer noch besser als gar keiner. Warum?
Weil Anarchismus und Terror nach Lévy nichts als die Kehrsei-
te jener Verordnungsideologie darstellen, die den Menschen
iiber ihre Kopfe hinweg vorschreibt, wie und woraufhin sie zu
leben haben. Nach dieser nicht gerade falschen und nicht gera-
de neuen, aber allzu simplen Erklirung stiirzt sich Lévy in die
frilhe Vergangenheit. Geben die Griechen verldBliche Vorbil-
der ab? Keineswegs, und diese strikt verneinende Antwort ent-
halt die zweite provozierende These. Gerade im Geist der grie-
chischen Antike, darauf zielt der bemiihte Nachweis des
Autors, kam der Selbstbestimmung des Einzelnen keinerlei Be-
deutung zu. Da regierte das Schicksal iiber den Menschen, der
sich einer unbeteiligten kosmischen Ordnung einzufiigen hatte
und der den ebenso willkiirlichen wie widerspriichlichen Ein-
griffen vieler Gotter ausgeliefert war. Lassen wir auch diese
schwer ertrigliche Vereinfachung auf sich beruhen. Erst der
Monotheismus, so heifit es weiter, gab dem Menschen in Euro-
pa die Moglichkeit, «Ich» zu sagen, die Wiirde, Herr seines
Denkens und Handelns zu sein. Das Christentum habe freilich
allzu lange und allzu bedenkenlos mit den Unterdriickern pak-
tiert, als dafl der Christen-Gott noch glaubwiirdig sein kénnte -
im Gegensatz zu den Propheten des Alten Testaments, die der
Versuchung zur Macht widerstehen konnten, weil sie an Jahwe
und der Strenge seines Gesetzes festhielten. Nur dieser uralte
Monotheismus erméglicht fiir Lévy noch heute eine Ethik der
Distanz, bietet der Subjektivitat einen «Schlupfwinkel», ist ein
«Hort der Innerlichkeit» und eine «Heimstitte des Wlder-
stands gegen die totalitire Bedrohung» (229).

Ist also das Ganze nichts als ein Appell, den bosen Zeitgeist mit
der Bibel zu erschlagen, eine Aufforderung, mit einem Riesen-
satz hinter die Geschichte zuriickzuspringen? Lévy ist kéin fun-
damentalistischer Fanatiker. Er kennt sich in der philosophi-
schen Freiheitstradition der letzten Jahrhunderte recht gut aus
und wiirde am liebsten, so scheint es jedenfalls, das neuzeitli-
che FreiheitsbewuBtsein Immanuel Kants in der alttestamentli-
chen Gerechtigkeit Jahwes verankern.

Die Funktion der monotheistischen Fiktion

~Was Kant iiber Gott als «Idee» sagt, stimmt weithin iiberein
mit Lévys Erfahrung von dem unendlich ferngeriickten, ja ab-
wesenden Jahwe. Fiir Kant wie fiir Lévy ist Gott keine Person
und kein innerweltliches Etwas, das es gibt, sondern eine le-
benswichtige «Fiktion»; kein sichtbares Ziel, aber ein unent-
behrlicher Wegweiser. Auch Freiheit ist fiir Kant wie fiir Lévy
kein handgreifliches Etwas, das es gibt, sondern eine unent-
behrliche Richtschnur gerechten Handelns. Lévy, der sonst
nicht gerade durch terminologische Klarheit glidnzt, hat offen-
bar diesen Zusammenhang im Sinn, wenn er von der «Funk-
tion der monotheistischen Fiktion» spricht (177). Trotz alle-
dem weil} er, dal auch der Freiheitsbegriff eines Kant mif3-
braucht werden kann und tatsichlich miBbraucht worden ist.
Denn Kants philosophische Einsicht, daf3 jeder Mensch ein
«Selbstzweck» ist und niemals als «Mittel» miflbraucht werden
darf, hat die wenig spiter erneut beginnende Erzeugung und
Anwendung von Sinnmaschinerien nicht verhindern koénnen.
So sieht der Autor schlieBlich keinen anderen Ausweg, als -
weg von Kant - doch hinter die philosophisch und christlich
kompromittierte Freiheitsgeschichte Europas auf den alttesta-
mentlichen Gott des Mose und der Propheten zuriickzugreifen:

«Wenn ich (...) fur die alte mosaische Haltung Partei ergreife, dann weil
ich darin die kaum wahrnehmbare, vielleicht jedoch die einzige Spur einiger
jener Konzepte erahne, die es hier und jetzt erméglichen, angesichts der
konkreten Barbarei eine ethische i{altung zu begriinden (...) Was gibt diese
biblische Hypothese zu denken auf, was gibt sie uns, den Kindern eines
Jahrhunderts, das so eilfertig die «Relativitdaty der moralischen Gebote
dekretiert, zu denken auf? Den Begriff, die Uberzeugung, daB die uralten
Werte des Gesetzes, etwa das Gebot, nicht zu téten und nicht zu verletzen,
immer und iiberall und unter allen Umsténden gii/tig sind, - weil sie, buch-
stiblich, vor Ewigkeit erstarren» (301, 314).

Man kann sich der Aufrichtigkeit und dem Pathos dleser Wor-
te schwer entziehen. Aber tragen sie weit genug? Rechtfertigt

die «monotheistische Fiktion» und die «biblische Hypothese»
eine Ethik des Widerstands? Was haben diese «Fiktion» und
diese «Hypothese» dem Denken eines Kant voraus, aufler da3

 ihre Weisungen «vor Ewigkeit erstarren»? Es ist schwer, wenn

nicht unmoglich, den Worten eines Gottes Gehor zu verschaf-
fen, der sich aus der Geschichte zuriickgezogen hat. Es sieht so
aus, als wire Lévy zu sehr moderner Philosoph und Zeitgenos-
se, um einen blinden Biblizismus zu empfehlen, andererseits
aber zu wenig moderner Philosoph und -Zeitgenosse, um den
Gedanken eines Sartre nachzuvollziehen: dafl gerade der abwe-
sende Gott die Freiheit des Menschen provoziert.

Die erahnte Bildlosigkeit

Obwohl das Buch weniger durch Argumente als durch die
KompromiBlosigkeit seines Autors iiberzeugt, enthilt es einen
Wink, der nicht nur die Herkunft dieser KompromifBlosigkeit
erkldren, sondern fiir die verfochtene «Sache» wichtiger sein
kénnte als alle Thesen und Ausfithrungen zusammen. Wenn
Lévy fiir die «alte mosaische Haltung» Partei ergreift,
«erahnt» er darin vielleicht eine «Spur» jenes verhiillt bleiben-
den Gottes, der dem Mose erschienen ist? Gibt ihm vielleicht
«zu denken auf», da} dieser Gott dem Volk, das er befreit hat,
als erstes gebot, sich keinerlei Bilder von ihm zu machen?
Wiire es das, was Lévy in seinem Essay erahnt und was ihm zu denken auf-
gibt, so kdme er darin dem spiten Sartre nahe, der gegen Ende seines letz-
ten Interviews betont: «Der Jude weil}, dafl er bedroht ist, sobald eine
Masse sich fiir einen mystischen Verband halt. Dank seiner Erfahrung
kann er die Plebs nicht zu einer reinen Instanz des Widerstands erklaren
(...) Genau genommen, glaube ich, dafl das Wesentliche beim Juden die
Tatsache ist, daf er seit mehreren tausend Jahren eine Beziehung zu einem
einzigen Gott hat {...); das hat ihn absolut wesentlich und autonom
gemacht.»"' Wabhrscheinlich zielt auch Simone Weil trotz der Andersartig-
keit ihres Denkens in die gleiche Richtung, wenn sie allen anthropomor-
phen Gottesvorstellungen einen Gott entgegensetzt, der keine persdnlichen
Ziige trégt und darum unféhig ist zu hassen.
Aber Vorsicht: Lévys « Wink» ist keine Ruckkehr zum Glauben
seiner Viter, sondern ein verhaltener Hinweis auf die Bildlosig-
keit ihres Gottes. Wenn dieser Gott, der sich dem Mose nicht
bildhaft gezeigt hat, der Gott Adams ist, dann ist der Mensch
als sein Abbild - bildlos. Die Bildlosigkeit des Abbilds ist aber,
zu Ende gedacht, entscheidend fiir den Umgang des Menschen
mit seinesgleichen. Wer einem anderen diese Bildlosigkeit 146t,
verzichtet darauf, ihn zu ersetzen; er 1aft ihn frei von einem
Bilde sein und legt ihn nicht fest. Wer sich stattdessen vom an-
deren’ ein Bild macht — gleich ob Freundbild oder Feindbild -
ersetzt ihn durch etwas und legt ihn darauf fest. Ein Mensch,
zum Bild gemacht, kann sich von daher nicht mehr rithren. Ob
er- anfangs auf ein Feindbild oder auf ein Freundbild fixiert
wird, spielt keine grofie Rolle. Denn jedes Bild wohnt Wand an
Wand mit seinem Gegenbild, scheinbar unbeweglich - und
doch schlédgt es auf einmal um. Dal} freundliche Gesichter im
Handumdrehen als feindliche Fratzen wiederkehren, liegt aller-
dings nicht an der Machart dieses oder jenes Bildes. Es liegt am
Bildermachen selbst. Darum ist jedes «Menschenbild», sei es
humanistisch oder christlich oder beides oder keines von bei-
dem, ein Verrat an der Bildlosigkeit des Menschen, - ein Ver-
rat, der Verheerungen nach sich ziechen muf}.
Am Ende stofien wir so auf die bestimmend gewordene Ursa-
che unserer kompromittierten Freiheitsgeschichte und auf das
«Triebwerk» der Sinnmaschinerien, denen Lévy eine verlaf3li-
che Ethik des Widerstands entgegensetzen will. Ob ihm, dem
Philosophen, ein Hinweis auf solche Bildlosigkeit vorschwebt,
muf} ebenso offen bleiben wie die entschieden wichtigere Frage,
wen dieser Wink noch erreichen und umstimmen kénnte.

: Karl-Dieter Ulke, Leverkusen

% Freibeuter 5 (1980) 16. 19.

10 Vgl. dazu W. Warnach, Simone Weil. Das Geheimnis einer Berufung, in:
Wort und Wahrheit 8 (1953) 750f. - Einem weiteren (unveroffentlich-
ten) Aufsatz dieses Autors verdanke ich den Hinweis auf die «Bildlosig-
keit» Gottes und seines «Abbilds».
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Thomas-Forschung heute

Jubilden zu begehen, kann eine Pflichtiibung sein, jedoch auch
ein Riickblick, der erneut zu denken gibt. Dies gilt ohne Zwei-
fel auch fiir Anldsse aus der Welt der mittelalterlichen Philoso-
phie, Theologie und Kultur. So wurde beispielsweise 1974 des
700. Todestags des Thomas von Aquin gedacht, 1979 des 800.
Todestags der vielbestaunten Hildegard von Bingen und des
900. Geburtstags des besonders bei Katholiken immer noch
verkannten Petrus Abaelard, und der 700. Todestag Alberts
des Grofen (1980) ist, dank Papstbesuch und Sonderbriefmar-
ke, der schnell vergessenden Offentlichkeit moglicherweise
noch in Erinnerung’.

Gewif}, derartige Jubilden «geben zu denken» - um eine For-
mulierung zu adaptieren, die Paul Ricoeur gern benutzt -, aber
man fragt sich natiirlich, wem und mit welchem Erfolg. Dieser
spezielle Punkt in der heute beliebten Rezeptionsforschung
wiire einer ndheren Priifung wert. Im Hinblick auf die genann-
ten Namen aus dem 12. und 13. Jahrhundert ist es nach wie vor
Thomas von Aquin, der die Theologen und die sogenannten
christlichen Philosophen am intensivsten beschiftigt.

Gewiflermaflen im Schatten des Jubildums von 1974 erschienen
in der angesehenen Reihe «Wege der Forschung» der Wissen-
schaftlichen Buchgesellschaft (Darmstadt) zwei von Klaus Ber-
nath zusammengestellte und eingeleitete umfangreiche Bande?.
Der Herausgeber, der 1969 mit einer durchaus kritisch gemein-

ten Dissertation iiber Thomas hervortrat?, hat hier wichtige -

Beitrige der neueren internationalen Thomas-Literatur zu-
ganglich gemacht; zahlreiche Abhandlungen aus dem. Engli-
schen, Franzdsischen und Italienischen hat er iibersetzen lassen
und zum Teil selbst (mit-)iibersetzt. Unter den Autoren findet
man M.-D. Chenu, M. Grabmann, F. Van Steenberghen, R. J.
Henle, U. Horst, O. H. Pesch, R. Heinzmann im ersten Band
und J. Maritain, L. Elders, H. H. Berger, C. Fabro, J. Owens,
J. B. Lotz, K. Bernath, C. Giacon im zweiten. Ein breites Pa-
norama, ein reichhaltiges Nachschlagewerk! Der zweite Band,
der der Philosophie des Aquinaten gewidmet ist, verdient nicht
nur deshalb, weil klassische Themen wie das Seinsverstandnis,
die Seinsanalogie, der Teilhabegedanke, die «Fiinf Wege»
durch vorziigliche Einzelstudien dokumentiert sind, sondern
auch aus sehr aktuellem Grunde besondere Aufmerksamkeit.
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Die Diskussion, die zwischen den Vertretern der sogenannten
Maréchal-Schule - also des belgischen Jesuiten Joseph Maré-
chal (1878-1944), der die Versohnung zwischen Thomas und
Kant einleitete ~ und deren konservativen Gegnern gefiihrt
wurde (vgl. J. B. Lotz’ Artikel «Zur Thomas-Rezeption in der
Maréchal-Schule»: Bd. 11, S. 433-456), bildet bis auf den heuti-
gen Tag den Hintergrund zahlreicher MiBverstindnisse und
Querelen, namentlich um die Theologie Kar! Rahners. Denn
Rahner war es, der den Ansatz Maréchals mafigeblich auch in
die Theologie eingebracht und zugleich mit der Existentialonto-
logie Heideggers weiter entfaltet hat.

BloB wiederholende oder weiterdenkende Rezeption?

Der Streit um Rahners Theologie,- die heutige, bisweilen pein-
lich wirkende Polemik gegen ihn, ist im Kern ein Streit um eine
nicht nur rezitierende und rekonstruierende, sondern unter mo-
dernen Bedingungen selbstindig denkende Thomas-Interpre-
tation. Nimmt man hinzu, daB8 J. B. Metz der profilierteste
Schiiler Rahners ist, so wird man unschwer ermessen kénnen,
um welche brisanten Entwicklungen und Perspektiven es auf
diesem Wege, der in der Gelehrtenstube Maréchals begonnen
hatte, letztlich geht®. Die Schliisselmotive dieser Auseinander-
setzung wie die «transzendentale Reflexion» oder das «iiberna-
tiirliche Existential» kénnen hier nicht erldutert werden; es sei
lediglich daran erinnert, daB gerade von dem Streit um die an-
gemessene Thomas-Interpretation aus die divergierenden Posi-
tionen in den gegenwirtigen philosophisch-theologischen Be-
miihungen, den christlichen Glauben zu legitimieren oder zu
«retten», sichtbar gemacht und bewertet werden konnen.

Somit besteht aller AnlaB, den philosophischen Ansatz des
Thomas immer wieder mit- und weiterzudenken; ohne den
philosophischen Partner und Widerpart wird namlich die
Theologie (und damit das Christentum) sehr schnell zu einem
sonderbaren Meteoriten. Der Glaube kénnte dann gegeniiber
dem modernen BewuBtsein nur noch in der Form der Verkiin-
digung, nicht mehr des Argumentierens auftreten. Es 148t sich
nicht iibersehen, daB hier eine grofie Gefahr liegt, und nicht sel-
ten sieht es so aus, als sei man ihr bereits erlegen; iiberall dort,
wo man diesen Eindruck gewinnt, wird man - das ist wohl be-
zeichnend - Thomas vermissen oder vernachlassigt sehen.

Damit ist - trotz nicht weniger Zeitbedingtheiten - die bleiben-
de Aktualitat des Thomas angedeutet. Dem Herausgeber der
beiden stattlichen Binde, der viel Miihe aufgewendet hat (bis
hin zu den beigefiigten Bibliographien), ist sehr zu danken.
Heinz Robert Schlette, Bonn

' Vgl. vor allem die folgenden Werke und Festschriften: Thomas von
Agquino. Interpretation und Rezeption. Studien und Texte. Festschrift zum
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Person, Werk und Wirkung. Hrsg. von R. Thomas in Verbindung mit J..
Jolivet u. a. (Trierer Theologische Studien, Bd. 38), Paulinus Verlag, Trier
1980. - Albert der Grofe - Doctor universalis. Festschrift zum 700. Todes-
tag Alberts des Grofen. Hrsg. von G. Meyer und A. Zimmermann (Wal-
berberger Studien zur Philosophie, Bd. 6), Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1980.

2 Thomas von Aquin, hrsg. von K. Bernath. Erster Band: Chronologie
und Werkanalyse. Darmstadt 1978, 491 S. (DM 94.-, fiir Mitglieder DM
58.-). Zweiter Band: Philosophische Fragen, ebda. 1981, 572 S. (DM
132.-, fiir Mitglieder DM 82.-). Ein dritter Band (Philcsophie und Praxis.
Recht - Staat - Gesellschaft — Erziehung) ist angekiindigt.

3 Vgl. K. Bernath, Anima forma corporis. Eine-Untersuchung iiber die
ontologischen Grundlagen der Anthropologie des Thomas von Aquin (Ab-
handlungen zur Philosophie, Psychologie und Pidagogik, Bd. 57), Bonn
1969. .

4 Freilich wird hier nur auf den «Ansatz» Rahners hingewiesen; vgl. des
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1977, 199-203.



