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ERNST BLoCH lehrt, auf die Anfinge
zu achten. Die Lektiire der Spuren
(1930) ist in dieser Hinsicht besonders
aufschluBreich und ergiebig. «Man achte
gerade auf kleine Dinge, gehe ihnen
nach.» Eben diese unsichtbaren Spuren
suchend, entdeckend, ihnen mit Entdek-
kergliick nachzugehen, macht weitrei-

chend die Grofle, die Besonderheit des

Philosophen Bloch aus. Er hantiert nicht
mit den Zentnergewichten der ebenso be-
lastenden wie verbrauchten Begriffe. Er
geht den kleinen Dingen nach, hat sich
von Kindheit an darin geiibt, «fabelnd zu
denken». « Denny, fihrt er fort, «so vieles
eben wird nicht mit sich fertig, wennés
vorfillt, auch wo es schdn berichtet wird.
-Sondern ganz seltsam geht mehr darin
um ...» Dies «mehr» bringt Bloch an den
Tag.

Spuren lesen —
fabelnd denken

Zum Abenteuer des Anfangs gehort,
«kleine Vorfille als Spuren und Beispie-
- le» zu nehmen. Diese kleinen Vorfille
«deuten auf ein Weniger oder Mehr, das
¢rzihlend zu bedenken, denkend wieder
zu erzdhlen wire, das in den Geschichten
‘nicht stimmt, weil es mit uns und allem
nicht stimmt». Das_ Unstimmige, das
iibersehene Unstimmige. wird herausge-
bracht durch ein Spurenlesen im Abfall,
im Alltag. Bloch beobachtet. Er beobach-
tet Armut.

Eine Frau sitzt in der dunklen Kiiche.

Was tun Sie? fragt er. Ich spare Licht, -

sagt die arme Frau. Licht zu sparen, er-
kennt Bloch, ist immerhin leichter, als
Essen zu sparen. Das (sozialkritische)
«Merke» lautet: «Da es nicht fiir alle
" reicht, springen die Armen ein. Sie sind
fiir die Herren tdtig, auch wenn sie ruhen
undverlassen sind.»

Das Beobachten im Alltag hatte friih ein-

gesetzt.- Mit ihm begannen das Denken,

das Schreiben. « Wann haben Sie angefan-
gen, Philosophisches zu schreiben?»
fragt der Interviewer Josi Marchand.

«Sehr frith», antwortet Bloch. «Meine
erste Schrift, die ich mit elf Jahren ver-

fa3t habe, war nicht sehr philosophisch.
Sie hatte den Titel «Uber die Verhiitung
von Dampfkessel-Explosionen». Ich hat-
te zu Weihnachten eine Dampfmaschine
geschenkt bekommen, und so interessier-
te mich der Zusammenhang mit dem
Kesselstein in den Tépfen, in der Kiiche.
Ich studierte das Problem, wie man die
Dampfkessel-Explosionen, die durch
Kesselstein entstehen, verhindern konnte.
Das war noch nicht sehr philosophisch,
zugegeben.»

Nicht sehr philosophisch, vielleicht aber
kennzeichnend. Es geht um Materie. Bald
darauf, mit 13 Jahren, schreibt der Junge
die Betrachtung «Das Weltall im Lichte
des Atheismus» mit dem ersten Satz, den
er als Fiinfundachtzigjihriger noch im
Kopf hat: «Die Materie ist die Mutter
alles Seienden. Sie allein hat alles hervor-
gebracht, und kein iiberirdisches Wesen
hatte dabei die Hand im Spiel. «Das sei»,
sagt der alte Bloch, «billiger, vulgérer
Materialismus, den ich wohl irgendwo
abgeschrieben habe, aber die Sache inter-
essierte mich, und so habe ich mir das
schlecht und recht zu eigen gemacht.»

Das schlecht und recht zu eigen Gemach-
te wird gepriift. Von Tag zu Tag neu ge-
priift. Die Schule hilft dabei wenig. Die
Lehrer bemerken nicht, daf3 da einer Spu-
ren nachgeht, die sie iibersehen. In der
Obertertia bleibt er sitzen, und im Oster-
zeugnis der nichsten Klasse heiflt es:
«Dieser Schiiler trug ein anmaBendes,
unbescheidenes, selbstgefilliges Wesen
zur Schau, das mit dem tiefen Stand sei-
ner Kenntnisse durchaus nicht im Ein-
klang steht.» (...)

Nicht zu verwischende -Spuren. Das
Abenteuer des Anfangs, auf bohrende
Fragen Antworten zu finden, Philosoph
zu werden auf Lebenszeit — dies Aben-
teuer will bestanden werden (...)

Nun wird Welt hereingeholt in das von
Tag zu Tag, von Jahr zu Jahr wachsende
Werk. Durchdachte und noch nicht
durchdachte Welt, das Seiende als ein
Werdendes, und das ereignet sich als ein
Elementares, als eine Grunderfahrung.
Kurt Lothar Tank

Aus: Karola Bloch, Ad-uert Reif (Hrsg.), «Den-
ken heifit Uberschreiten», KoIn/Frankfurt 1978.
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Inkulturation durch ein afrikanisches Konzil?

Sowohl den Ereignissen in Rom wie der angelaufenen Publizitét
um die inzwischen verschobene lateinamerikanische Bischofs-
versammlung in Puebla diirfte es zuzuschreiben sein, daf} ein
vom 23.-30. Juli in Nairobi veranstaltetes Symposium der
Bischofskonferenzen von Afrika und Madagaskar (SCEAM) in
den aufBlerafrikanischen Medien kaum Beachtung fand und
auch in sonst an Afrika interessierten kirchlichen Zeitschriften
wie «La Documentation Catholique» bzw. «Les Informations
Catholiques» (ICI) bisher iiberhaupt nicht oder erst mit grof3er
" Verspitung aufgégriffen wurde.! Ein weiterer Grund diirfte dar-
in zu suchen sein, dal} es im eigentlichen Thema des eine Woche
vor dem Tod Pauls V1. zu Ende gegangenen Treffens («Christli-
ches Familienleben und Ehe im heutigen Afrika») trotz sorgfil-
tiger Vorbereitungen zu keinen spruchreifen Losungen gekom-
_men ist, ja daf} gerade in den brennendsten Fragen von einer ein-
heitlichen gesamtafrikanischen «Stimme» keine Rede war. Statt
diese innerkirchliche Uneinigkeit nach auflen zu plakatieren,
war man offenbar eher bestrebt, sie mit Stillschweigen zu liber-
gehen oder davon abzulenken.
Das gelang um so besser, als die Versammlung angesichts alarmierender poli-
tischer Vorgénge sich zu einer einmiitigen Erkldrung zu «Gerechtigkeit und
Frieden in Afrika» aufraffte, die die Auflerungen zum Tagungsthema bei wei-
tem in den Schatten stelite. Wenn auch ohne Namensnennung der einzelnen
Regierungen, wurden Verletzungen der Menschenrechte und Verbrechen im
Namen der «Staatssicherheit» mit groer Schirfe verurteilt, «bestimmte unter
der Herrschaft von Diktatoren und der Polizei stehende Regimes» der Unge-
rechtigkeit und Verfolgung bezichtigt, Eingriffe ausldndischer Michte, die
«Afrika in ein Schlachtfeld zur Austragung ihrer eigenen Kdmpfe verwan-
deln», gebrandmarkt und die Mitgliedstaaten der OAU (Organisation fiir afri-
kanische Einheit) feierlich aufgerufen, zum Prinzip der Blockfreiheit zuriick-
zukehren. Da die OAU wenige Tage zuvor ihr eigenes Jahrestreffen abgehal-
ten hatte, traf die Erklidrung des Bischofssymposiums ins Schwarze und erhielt

in den afrikanischen Medien die gewiinschte Resonanz. Kommentare ver-

schiedenster Richtungen anerkannten, die Erkldarung habe zur gegenwértigen
sozio-Okonomischen und politischen Situation in Afrika «die eindeutigsten
Akzente gesetzt, die jemals von Kirchenvertretern formuliert wurden» .2

Wenn nun aber diese Erkldrung in dem Appell gipfelte, Afrika
solle sein eigenes Schicksal selber in die Hand nehmen, so muf}
man zuriickfragen, wie weit auch die afrikanische Kirche so
weit ist, diese Forderung an sich zu stellen und sie zu verwirkli-
chen. «Afrikaner, seid selber euere eigenen Missionare!» - die-
ses Wort Papst Pauls V1., vor neun Jahren in Kampala ausgeru-
fen, steht am Anfang der panafrikanischen Bischofssymposien.
Diese dienen seither als Plattform der Begegnung und Koordi-
nation uater den regionalen Bischofskonferenzen, iiben aber
keinerlei institutionelle bzw. juridisch bindende Autoritét aus.
Nach drei weiteren Zusammenkiinften in Abidjan, Kampala
und Rom war die fiinfte Versammlung des SCEAM (engl.
SECAM) zuerst in Zaire vorgesehen und mufite dann ob der
politischen Umstiinde kurzfristig nach Kenia verlegt werden.

Afrikanische Ehe in Konflikt mit dem Kirchémecht ‘

Mit dem Thema «Ehe/Familie» griff das Symposium in ein ge- -

samtkirchliches Wespennest: Wahrend seit Jahren die «Revi-
sion» des kirchlichen Eherechts im Gange ist und trotz Antrag
zumal aus Afrika hat keiner der bisherigen Bischofssynoden
dieser Fragenkreis zur Beratung vorgelegen. In Nairobi nun
ging es — nach Auskunft von Kardinal Malula (Kinshasa) in
einem Gesprich in Rom - neben dem alten afrikanischen Pro-
blem der Polygamie diesmal vor allem-um das der ehelichen
Fruchtbarkeit. Die zairischen Bischofe hatten eine Vorlage ein-

! Eine Ausnahme machte die Herder-Korrespondenz, die bereits in Nr. 9/
September 1978, S. 435-438 einen ausfuhrlichen Bericht brachte, den wir im
folgenden zur Ergéinzung der in Rom erhaltenen Informationen - vor allem
hinsichtlich der anglo-afrikanischen Stimmen - mit beniitzt haben.

2 Wortlaut in deutscher Ubersetzung siehe Herder-Korrespondenz Nr.
10/Oktober 1978, S. 518-520.
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gebracht, die vom afrikanischen Verstdndnis der Ehe als Prozel3.
ausging. Der Kardinal erklirte ihr Anliegen folgendermafien:
«Das Problem ist fiir uns der afrikanische Brauch einer stufen-
weisen Besitzergreifung, die erst mit dem Erweis der Fruchtbar-
keit der Ehe ihren Abschiuf} findet. Von da aus stellt sich die
praktische Frage nach dem Zeitpunkt der kirchlichen Einseg-
nung und deren verbindlichen Folgen. Ihr im Abendland kennt
im Grunde ja auch Stufen? versprochene; geschlossene und voll-
zogene Ehe. Nach unserem Brauch aber sollte der Vollzug der
Geschlechtsgemeinschaft vor dem letztgiiltigen Eheabschlu
moglich sein. Ferner gilte es im Falle der Unfruchtbarkeit L6-
sungen einzurdumen, fir welche die alttestamentliche Levirats- ~
ehe eine Analogie bildet und die im afrikanischen Brauchtum
vorgesehen sind: eine zweite Frau, die der Mann wihit, oder
eine zweite Frau, die die Gattin (aus ihrer Familie) wihlt, oder
die Entlassung der unfruchtbaren Frau.»

Gegen die zairischen Vorschldge zum Verhiltnis von Fruchtbarkeit und
Unauflaslichkeit sei nun, so erzdhite der Kardinal weiter, von einem rémi-
schen Professor das Eheverstindnis des Zweiten Vatikanischen Konzils ins
Feld gefiihrt worden, wonach die Ehe in der Gemeinschaft der-Gatten griinde
und nicht von der Fruchtbarkeit abhingig gemacht werden diirfe. Tatsachlich
ist auf dem Konzil die Lehre von der Fortpflanung als «erstem Ehezweck»
ausgerdumt worden, und der Professor konnte nicht zu Unrecht darauf hin-
weisen, daf} es dabei nicht zuletzt um die Respektierung der Erau in ihrer Per-
sonwiirde gegangen sei. Aber im Blick auf das Kommunitdtsdenken der Afri-
kaner wird man in der Zuspitzung des Eheverstindnisses auf den Liebesbund
zweier Personen doch wohl eine nicht schlechthin «christliche», sondern auch
«westliche» Einseitigkeit zu sehen haben.

Anderseits zeigte das lange Gespriich mit Kardinal Malula, wie manche der
aus dem spezifisch afrikanischen Kontext stammenden Probleme ihre Ent-
sprechung auch in unseren Verhiltnissen haben. So in der Forderung nach
ciner flexibleren Seelsorge an wiederverheirateten Geschiedenen, wie sie auch
auf zentraleuropdischen Synoden erhoben wurde und im Vorschlag fiir einen
zu schaffenden « Vorraum der Ehe», wie ihn seinerzeit ein Schweizer Synoden-
entwurf, sodann S. Pfiirtner u.a. in die Diskussion warfen. Es war doch recht _
bezeichnend, da8 der Kardinal aus Zaire sich interessiert danach erkundigte,
ob diesbeziigliche Studien bei uns weitergefiihrt wiirden oder eingefroren
seien ... Er bekannte freimiitig, daf} ihm in unserer Kirche immer noch ein
«tiefgreifender Manichdismus» Sorge mache, der noch lange nicht ausgetrie-
ben sei. Die Schwierigkeiten fir eine fortschreitende Inkulturation sah er nicht
nur in der derzeitigen Einstellung romischer Stellen, sondern fast noch mehr in
der Uneinigkeit der afrikanischen Bischofe selber: «Die meisten von ihnen
sind immer noch schrecklich abhingig vom Abendiand.»

Noch westlich gepriigte Bischofsgeneration

Wirkten die Auferungen Kardinal Malulas fast bedriickend -
sie stammten aus tiefer Sorge, so waren von anderer Seite positi-
vere Beurteilungen zu vernehmen. Sie betonten vor allem das”
«Klima» der offenen Diskussion in Nairobi, fanden auch die
«Zuriickhaltung» von Beobachtern aus der romischen Kurie
bemerkenswert und setzten ihre Hoffnung in die beschlossenen
«intensiven Studien», die zur Anbahnung von Losungen einer
pastoral ausgerichteten Inkulturation in Nairobi beschlossen
wurden. Sie sollen in den verschiedenen Disziplinen (Anthropo-
logie, Soziologie, Theologie) durchgefiihrt werden, pastorale
und liturgische Konzepte bzw. Rituale einschliefSen, unter Mit-
wirkung von Jugendlichen und Eheleuten erfolgen und bis auf
die Ebene der Pfarrei hinuntergehen.

Als Vorbild fur solches Studium lag dem Symposium das bisher gro8te Ehe-
forschungsprojekt in Afrika (CROMIA) vor, eine Untersuchung, die
1971-1975 unter-Mitwirkung von 16 christlichen Kirchen aus Ost-, Zentral-
und Siidafrika vom Pastoralinstitut der ostafrikanischen Bischofskonferenzen
(AMECEA) unter Leitung des Pastoralanthropologen Aylward Shorter
durchgefiihrt wurde. Die in Afrika ‘allgemein gemachte Erfahrung, dal bei
bestindiger Zunahme sowohl der getauften Christen wie der geweihten Prie-
ster die Anzahl kirchlicher EheschlieSungen riickldufig sei, wird hier besti-
tigt: In den dicht besiedelten Gebieten am Viktoriasee in Tansania und Kenia
sowie im siidlichen Uganda schlie@en nicht einmal 15 Prozent aller Christen
ihre Ehe in der Kirche, Trotzdem verstehen sich viele der nicht in der Kirche
getrauten Christen durchaus als kirchlich gesinnt, leben auch in mehr oder



weniger permanenten, monogamen Ehen, verstehen aber diese offenbar im
Sinne der alten Stammestradition mehr durch ein Biindnis von zwei Ver-
wandtschaftsgruppen als durch einen freien partnerschaftlichen Vertrag

_ begriindet, so daf3 neben der Zuneigung und dem Wohlergehen der beiden Per-
sonen auch die biologischen, sozialen und wirtschaftlichen Interessen der bei-
den Gruppen eine Rolle spielen. Diesbeziigliche Analysen bestitigen die von
den Zaire-Bischéfen betonte afrikanische Vorstellung von der Ehe als «kom-
munalem ProzeB», aber zumal anglophone Bischéfe warnten vor der hypothe-
tischen Annahme einer einheitlichen afrikanischen Tradition, liefere doch der
CROMIA-Forschungsbericht nur fiir einige Linder Ostafrikas annihernd
verldBliche Daten.

Dieselben Stimmen kamen iibrigens mit Kardinal Malulas
Urteil darin iiberein, da} die derzeitige («erste») einheimische
Bischofsgeneration groBtenteils westlich geprigt und gebildet
und deshalb ungeniigend vorbereitet sei fiir Beschliisse, die auch
die Universalkirche entscheidend tangierten. Demgemaf unter-
blieben also «iiberstiirzte Entscheidungen» trotz der bestiirzen-
den Feststellung, daf} «gemessen an kirchenrechtlichen Bestim-
. mungen mindestens die Halfte aller christlichen Eheleute
exkommuniziert werden miif3te».3

Inkulturation bei den Orden ...

Wenn somit Nairobi mindestens di¢ Einsicht von der Unhalt-
barkeit der gegenwirtigen Zusténde zugleich mit dem Gefiihl
der Hilflosigkeit vor einer derzeit noch ausweglos scheinenden
Situation gebracht hat, so mag man sich zweierlei fragen: er-
stens ob sich die Eheprobleme isoliert angehen lassen und-nicht
eine viel umfassendere BewuBtseinsbildung zur Afrikanisierung
voraussetzen, zweitens ob der Kreis der Bischofe nicht zu eng ist
und zur Losung der Probleme eine viel breitere geistige Basis zu
suchen ist.

Gespriche mit dem Regionalassistenten fir Afrika in der
Generalskurie des Jesuitenordens, Pater Victor Mertens, mach-
ten mir deutlich, daf3 es nicht minder dringlich wire, mit der
Inkulturation bei den Orden und religiosen Gemeinschaften
anzusetzen. Mertens zitierte einen afrikanischen Ordensmann,
der jedesmal, wenn er die Wohnrédume seiner Kommunitit be-
tritt, das Gefiihl hat, in das Europa seiner Studienzeit zurtick-
zukehren. Der europdische Stil umfallt so gut wie alles: Essen,
Haushalt, gegenseitiger Umgang und Unterhaltung. Aber auch
das fiir den Orden Spezifische, wie die Trennung von der eige-
nen Familie und die sogenannte religiése Armut, wird statt zum
«Zeugnis» nicht selten zum «Gegenzeugnis».

Mertens erwidhnte zum Beispiel die familiiren Verpflichtungen: Wer sie
miflachtet, riittelt an den Grundlagen des afrikanischen Ethos, das zu rétten
angesichts der Verstidterung schon schwer genug ist. Die Armut der soge-
nannten «Abhingigkeit» (vom Obern bzw. von der Gemeinschaft), bei wel-
cher der einzelne «nichts besitzt, aber alles hat», hindert ihn an jener Sponta-
neitdt des Hergebens und Geschenkemachens, das unter Afrikanern zum ele-
‘mentaren mitmenschlichen Umgang gehdrt. Anderseits kann auch ein bewuf3t
gesuchter Stil materieller Armut, der in reichen Liindern als «Zeichen»
Respekt abnotigt, in Afrika dann auf Ablehnung stoBlen, wenn er den Willen
zu Aufbau und Entwicklung zu lihmen scheint: «Ihr wollt, daf} wir in unserem
Elend stecken bleiben.»

.. und in der Theologie

Fiir Mertens ist die Inkulturation fiir die Kirche Afrikas eine
Sache auf Leben und Tod. «Uberall st6ft man auf die gleiche
Frage: (Wie kann man gleichzeitig authentischer Afrikaner und
authentischer Christ sein?» Diese Frage wirft das Problem des
Verhiltnisses von Glaube und Kultur auf. In Europa besteht
Bediirfnis nach einer Kldrung des Verhiltnisses von Glaube und
Wissenschaft, in Lateinamerika von Glaube und Marxismus, in
. Afrika geht es um die <Authentizitdt>. Die Frage ist vor allem
bei der-Jugend lebendig und in den Kreisen derer, die studiert
haben.»

Wie sehr die Problematik der «Inkulturatio_n» des christlichen
Glaubens «in der Luft» liegt und wie dringlich sie ist, sicht Mer-

3 Herder-Korrespondenz Nr. 9, S. 436.

tens-darin belegt, daf} allein im Jahre 1977 mehrere bedeutende
wissenschaftliche Tagungen und Seminare damit befaBt waren.

- Er zdhlte die folgenden auf:

Im September 1977 organisierte die Pariser «Société Africaine de Culture».
die von afrikanischen Laien geleitet wird, ein Kolloquium in 4bidjan (Elfen-
beinkiiste) {iber das Thema «Schwarze Kultur und katholische Kirche». Im
Dezember des gleichen Jahres versammelten sich 64 christliche afrikanische
Theologen in Accra (Ghana) zum I1. Kongre$ der Theologen aus der Dritten
Welt, um iiber die Entstehung einer christlichen afrikanischen Theologie zu
beraten. Aus dem Treffen ging die «Vereinigung afrikanischer Theologen» .
hervor. Ende Januar 1978 veranstalteten Professoren von verschiedenen affri-
kanischen Universititen in Kinshasa (Zaire) ein Treffen mit dem Thema «Die
afrikanischen Religionen und das Christentum». :

Mertens verglich dieses Suchen nach einer afnkamschen Theo-
logie mit dem Ringen in Lateinamerika um eine Theologie und
Evangelisation der Befreiung: « Wenn Wissenschaftler so sehr
das Bediirfnis empfinden, die Bedingungen fiir die Entstehung
eines echt afrikanischen Christentums zu untersuchen, so wer-
den sich auch diejenigen, die in stindigem Kontakt mit den
Christen an der Basis stehen, immer mehr der Notwendigkeit
der Inkulturation der christlichen Botschaft bewuf3t. Sie stellen
fest, daf3 das Leben als Christen fiir viele Getaufte etwas Ober-
flichliches geblieben ist. Das Christentum ist bei diesen Men-
schen nicht bis in die Tiefen ihrer Existenz gedrungen: Es hat
lediglich — wie eine Art Lack — vorhandene religise Werte tiber-
lagert. So entsteht das Phinomen eines doppelten religiGsen
Lebens, einer Mischung von religiosen Inhalten christlichen
bzw. afrikanischen Ursprungs, so etwa wenn einer zur Heilung
eines geliebten Menschen es einerseits mit dem Gebet versucht
und anderseits bei einem Fetisch Zuflucht sucht.»

«In der Perspektive eines Konzils»

Die AuBlerungen von Mertens, die er in dhnlicher Weise auch
vor einer Versammlung afrikanischer Missionare vorgebracht
hat, tendierten darauf, die Bewegung fiir Authentizitit und
Inkulturation nicht blof3 als Angelegenheit gewisser inteliektuel-
ler «Eliten» erscheinen: zu lassen. Vielmehr machte er sich den
Ruf nach einem breit angelegten afrikanischen Konzil zu eigen,
der erstmals auf dem oben erwdhnten Kolloquium von Abidjan
erklang und sowohl beim Kolloquium von Kinshasa wie nun
auch auf dem Symposium von Nairobi aufgegriffen wurde.
Vom Kolloquium in Abidjan ist inzwischen eine Dokumenta-
tion von 460 Druckseiten erschienen.*

Der Vorschlag fiir ein afrikanisches Konzil im Sinne eines breitangelegten

Vorgangs «permanenter Konziliaritdt» findet sich unter den Empfehtungen

der «Kommission 3» unter dem Titel «Etappen und Organisation einer afri-

kanischen Katholizitat.» Organisiert sollen werden:

- die Information, damit sich die katholischen Gemeinschaften gegenseitig
kennenlernen und im geistigen Austausch ihren Reifungsprozef beschieu- -

.nigen;

- eine glaubwiirdige Autoritdt, die im Namen des afrikanischen Gewissens
fiir das Uberleben und die Rechte des afrikanischen Menschen eintritt: eine
Aufgabe, die gemeinsam mit den anderen christlichen Konfessionen an die
Hand zu nehmen ist;

- eine afrikanische katholische Universitdt mit dem Ziel der «Evangelisation
der afrikanischen Intelligenz» und eines umfassenden «Dialogs mit der
lebendigen Erfahrung der Menschheit von gestern und heute, vor allem
jener Afrikas und der grof3en katholischen Tradition»;-

- Stdtten zur Entwicklung einer afrikanischen Spiritualitdt und zur Erzie-
hung zu individueller und kollektiver Verantwortung;

- die finanzielle Autonomie bis hin zur Schaffung eines interafrikanischen
Organismus, in welchem die Hilfsgelder der Christenheit zusammenflieBen
und verteilt werden sollen. (S. 371f.) .

Zur Schaffung dieser Strukturen soll die «Perspektive eines

. gesamtafrikanischen Konzils» den Impuls geben. Was damit

gemeint ist, hat in Abidjan mit Elan der Philosoph und Theologe
aus Yaoundé/Kamerun Fabien Eboussi Boulanga, dargelegt.

4 Colloque d’Abidjan, 12.-17. Septembre 1977, Civilisation noire et Eglise
Catholique. Ed. Présence Africaine, 25bis, rue des Ecoles, F-75005 Paris. —
Les Nouvelles Editions Africaines, B. P. 20615 Abidjan - B. P. 260 Dakar.
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Von einer «inneren» Mission, die ihren Auftrag auf eine «rémische Direktive»
stiitzt, verspricht er sich so wenig wie von einer Versammlung aus lauter
Bischofen. Ein schon von Luther gebrauchtes Zitat Gregors des Grofen,
wonach man «jedes Konzil von Bischifen flichen» sollte, weil nach seiner
Kenntnis noch keines einen «gliicklichen Ausweg» gefunden habe, dient
Eboussi zur Forderung nach einer Reprisentativitit, die zwar den Bischofen
ihre «unersetzliche Funktion» beldfit, aber «Kollegialitat zuerst als eine Ange-
legenheit der Kirchen und dann erst der Bischdfe», d. h. im Sinne der Mitver-
antwortung aller versteht.

Ein afrikanisches Konzil, so verstanden, miiite eine Grundwelle
auslosen. Aber wie soll dies geschehen, wenn vorderhand nicht
einmal bei den Bischofen Einigkeit besteht! Dafiir ist offenbar
trotz Vorschlagen zu «Organisation» und «Etappen» noch kein
Rezept gefunden. Es bleibt ndmlich schon undeutlich, ob man
sich die eigentliche «Konzilsversammlung» als «Kulminations-
punkt» zeitlich am SchluB eines ganzen Vorgangs oder eher als
Ausgangspunkt fiir die genannten «Strukturen» denkt. Der
Enthusiasmus, mit dem respektable frankophone Kreise die
Konzilsidee begriifit haben’, wird sich mit dem Pragmatismus

der anglophonen Seite zu verbinden haben. Es ist immerhin
bemerkenswert, da3 sowohl in Abidjan wie in Nairobi in den
beiden «Kolonialsprachen» verhandelt wurde. Und angesichts
von Nationalismus und Tribalismus, angesichts auch der vier
Millionen Fliichtlinge als Opfer ethnischer, ideologischer oder
religioser Verfolgung in Afrika tritt heute die Kirche in ihrer
Universalitéit als einzigartiger Bezugspunkt hervor: Es gibt kei-
nen vergleichbaren fiir die diesem Kontinent gestellte Aufgabe,
sein Schicksal selber in die Hand zu nehmen. Die Kirche mag
sich dabei iiberfordert fiihlen, der. Verantwortung, eine histori-
sche Stunde wahrzunehmen, kann sie sich nicht entziehen.®
Ludwig Kaufmann

3 Vgl. den Aufruf von «Faoi et solidarité des peuples», den verschiedene franko-
phone Entwickiungsorganisationen sowie Kreise und Personlichkeiten um das
Institut Catholique von Paris, u. a. die Dominikanertheologen ¥ Congar und
M. D. Chenu, ferner der Belgier Frangois Houtard, unterstiitzt haben.

$ Vgl. den Kommentar von Erzbischof Etchegaray, Prisident der franzdsi-
schen Bischofskonferenz. zur Versammlung in Nairobi: ICI Nr. 53 1.

Die Christen und die Politik in Westeuropa

Die Gruppe fiir politische Fragen der internationalen Bewegung katholischer
Studenten und Intellektueller «Pax Romana» (M.LI.C.) hat vor einem Jahr
(11.-13.9.77) in Wien ein Syposium abgehalten, dessen Referate demnichst in
Buchform erscheinen werden: « Expériences socialistes et existence chrétienne
dans ’Europe d’aujourd’hui» (Fondation Europééenne de la Culture). Einen
dieser Beitriige legen wir hier in deutscher Ubersetzung von Clemens Locher
vor. Der Autor, Henri Madelin SJ, Leiter des «Centre de recherches et d’ac-
tion sociales» (friiher Action Populaire) in Vanves bei Paris und Dozent am
Institut d’Etudes Politiques. geht sein Thema aus franzosischer Perspektive
an. In einer hier nicht wiedergegebenen Einleitung bemerkt er selber, wie
schwer es ihm falle, iiber die sehr unterschiedlichen Situationen in den Lén-
dern Westeuropas generelle Feststellungen zu machen. Trotzdem scheint es
uns lohnend zu sein, sich mit seiner Sicht auseinanderzusetzen. Red.

- Bekannt ist die spottische Feststellung, der Christ aus West-
europa sei ein Mensch, der auf dem politischen Schachbrett
iiblicherweise in der «extremen Mitte» stehe. Oder, wie Stati-
stiken und Umfragen nahelegen, die Tatsache, dall man ein
regelmiBiger Kirchginger ist, fiihrt dazu, dafl man seine Stim-
me fiir die politische Mitte oder die Rechte abgibt. Da diese Be-
griffe aus dem politischen Vokabular aber etwas mifiverstdnd-
lich sind, kann man sagen, daf} die Stimmabgabe der kirchlich
Praktizierenden auf eine Unterstiitzung der traditionellen Auto-
ritdten hinauslduft,! auf eine Art Vorgabe an jene, die vorne sit-
zen und seit eh.und je das Netz der Macht kontrollieren.

Nach diesen Vorbemerkungen gilt es nun, eine Erkldrung fiir
diese starke Unterstiitzung einer bestimmten politischen Ten-
denz und ihrer Vertreter zu suchen. Der Versuch geht von psy-
-chd-soziologischen Feststellungen aus. Einige davon werde ich
anfiihren, jedoch ohne den Anspruch einer erschdpfenden Be-
handlung dieses komplexen Themas zu erheben. Ich bin mir
durchaus bewufdt, daf3 viele meiner Deutungen im Endeffekt
recht subjektiv und von einer bestimmten theoretischen Einstel-
lung gepragt sind. : ’

Die Angst vor Konflikten

Zunichst glaube ich, daB die Glaubigen instinktiv eine tiefe Ab-
neigung gegen eine fiir die gelebte Politik wesentliche Realitét
haben, ndmlich gegen den Konflikt. Politik befafit sich mit der
Koexistenz von individuellen bzw. kollektiven Entwiirfen, die
miteinander weitgehend unvereinbar sind. Ja, gerade weil sie
nicht aufeinander zuriickfiihrbar sind, braucht es Politik. Wenn
es keine so radikalen Gegenpositionen gédbe, wiirden sich die
Konflikte normalerweise auf anderen Ebenen losen lassen (auf
Skonomischer, sozialer, religiéser und kultureller Ebene).2 Nun
wird aber dieses Spiel gegensitzlicher Interessen, das den poli-
tischen Phianomenen zugrunde liegt, von den Glaubigen im all-
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gemeinen nicht gut aufgenommen. Sie siindigen entweder aus
Unwissenheit oder aus Idealismus. Sie praktizieren oft eine
Vogel-Strauf3-Politik oder jene des Pontius Pilatus. Sie moch-
ten, daf} die Politik der Ort der Néchstenliebe wére, so etwas wie
eine unmittelbare Verséhnung unter den Menschen, eine Mdg-
lichkeit zu totaler Verbriiderung, jenseits aller Gegensitze, wel-
che die Menschen uneins machen. In diesem Sinne spricht man
in christlichen Kreisen eher vom «Politischen» als von der Poli-
tik. Ich sehe darin das Verlangen nach einer klaren Unterschei-
dung zwischen einer edlen und einer banalen Politik, zwischen
einer politischen Tétigkeit jenseits der Interessengegensétze und -
einer «irdischen» Politik, die stets enttduschend bleibt, und zwar
wegen ihrer stindigen Neuanpassung aufgrund von Kompro-
missen und Anndherungsversuchen unter Gruppen und Indi-
viduen, die liber wesentliche Probleme zerstritten sind.

Sehr oft faBt man die Politik sogar als eine Verlingerung der zwischenmensch-
lichen Beziehungen auf, und zwar mit all ihrem Charme und ihrem affektiven
Klima - weit entfernt vom prosaischen Realismus im Zusammenprall gegen-
séitzlicher Interessen und unvermeidlicher Konfrontationen, die die konkrete
Politik notwendig nach sich zieht. Man méochte vor allem, daB die politische
Moral das reine und einfache Spiegelbild der individuellen Moral sei; man
fragt sich oft uber die sittliche Rechtfertigung fiir diese oder jene politische
Aktion, aber ziemlich selten {iber die Politik selber als Vollendung mensch-

licher Sittlichkeit, als Ubergang von urspriinglicher Gewalttéitigkeit zu einem
stets zerbrechlichen Dialog. -

Denn eigentlich ist es die Gewalt, welche die Christen stort. Wie
andere soziale Gruppen, aber wahrscheinlich in noch starkerem
Mal, haben sie eine instinktive Angst davor und meinen, sie
miiflite aus' unseren menschlichen Gemeinschaften verbannt
werden, denn das, was die Menschen eint, sei stiarker als das,
was sie trennt.

Zuschauer aus sicherer Entfernung

Ausgehend von diesen drei Grundeinstellungen — Furcht vor
Spaltungen, summarischer Moralismus und Schrecken vor der
Gewalt - lassen sich gewisse Verhaltensmuster erkliren, auf die
die Analytiker des politischen, sozialen und gewerkschaftlichen
Lebens sehr wohl aufmerksam gemacht haben. Es geht dabei
insbesondere um die Situation in den Léndern Siideuropas.

Wenn es iiberhaupt zu einem politischen Engagement kommt,
so haben die Katholiken dieser Lander gro3e Miihe, die strate-
gische Relevanz einer breiten Gefolgschaft zu erkennen, ohne
die eine politische Aktion stets Gefahr lduft, bloBe Literatur,
Dilettantismus oder Befriedigung der Eigenliebe zu werden.
Spontan neigen diese Leute dazu, sich zu kleinen politischen
Parteien mit einer starken ideologischen Komponente und mit



beinahe familidrer Atmosphire zusammenzuschlieBen. Sie be-
teiligen sich dann munter am Spiel der verschiedenen Tenden-
zen und Parteiungen, was zu ihrem Anliegen einer realen ge-
schichtlichen Effizienz oft im Widerspruch steht.3

Aber diese militanten Formen kommen selten vor. Denn. nur
wenige praktizierende Katholiken gehen so weit, die Schwelle
zum politischen Engagement zu iiberschreiten. Das gewerk-
schaftliche Engagement liegt ihnen schon eher. Aber auch auf
dieser Ebene ist das Desinteresse stirker als erwartet.

Dagegen haben die Katholiken eine traditionelle Vorliebe fiir
das Soziale. Das kommt daher, da3 die konkrete Aktion und
das Suchen nach Losungen in diesem Bereich weniger Uneinig-
keit schaffen als die politischen Probleme; die kiinstliche Ein-
heit, die man auf Biegen oder Brechen aufrechterhalten will,
wird hier weniger in Frage gestellt. Es gehort ins gleiche Kapitel,
wenn schone Reden liber das Gemeinwohl und die Achtung fiir
politische Fiihrerfiguren mehr geschitzt werden als eine Ana-
lyse der Machtverhiltnisse und eine funktionale Kritik an den
Regierenden. Denn alles, was zu Spaltungen fiihrt und vom
1deal der Briiderlichkeit entfernt, wird zwangsliufig als unzulis-
sig angesehen.* )
Unter dem Einfluss dieser Tradition, die sie aus einer beinahe
ungebrochenen Vergangenheit geerbt haben, bleibt den Katho-
liken - und in geringerem Mafe den Protestanten — keine andere
Wabhl, als zwischen zwei Haltungen zu schwanken. Entweder
sie entscheiden sich fiir eine «Sakralisierung» der Politik: dabei
hélt man sich die Gewalt vom Leib und stempelt sie zum Privi-
_leg einer Macht, die weit liber den gewdhnlichen Sterblichen
steht; man sehnt einen «starken» Staat herbei und schlégt sich
auf die Seite von Regierungen, die mit eiserner Faust bzw. vollig
charismatisch vorgehen. Oder die Christen vollzichen die umge-
kehrte, aber symmetrisch entsprechende Option: sie fliichten
- sich in ein apolitisches gutes Gewissen und sind voller Verach-
tung fiir die Politiker, die sich schuldig machen, weil sie von
einer — nun als «bdse» eingestuften — Gewalt Gebrauch machen.
Die Politik, die von immer neu aufflammenden Konflikten
durchzogen ist, wird zum Ort des Bosen, und die Staatsgewalt,
die eine gewisse Ordnung in dieses Chaos zu bringen versucht,
erscheint unmittelbar verddchtig. Man iiberla3t es anderen,

«sich die Hdnde schmutzig zu machen». Sakralisierung oder -

Entwertung der Politik - auf jeden Fall hélt man die Gewalt in
sicherer Entfernung, entweder indem man sie auf ein Podest
stellt, wo sie dann von einigen glorifizierten Individuen zu deren
Verteil ausgeniitzt wird, oder indem man sie aus Gleichgiiltig-
keit oder Verachtung dem Gegner iiberldf3t.

Radikalisierung christlicher Minderheitsgruppen

Dennoch gibt es christliche Gruppen in den meisten Lindern
Westeuropas, die sich in den von uns'soeben beschriebenen Ver-
haltensmustern und Motivationen nicht mehr wiedererkennen
wiirden. Es gibt so etwas wie ein Erwachen von gewissen christ-
lichen Energien, das - im Gegensatz zu den Erfahrungen der
Vergangenheit - sich sehr rasch auf dem Boden der Politik aus-
zuwirken sucht.’ Heutzutage ist es die Revolution, die in man-
chen christlichen Kreisen eine neue Firbung bekommt: man
mdochte den christlichen Glauben und neue Utopien zusammen-
flieBen lassen, und zwar nicht Utopien, die sich in die Auflen-
quartiere des Wissens zurilickgezogen haben, sondern solche,
die im Herzen der menschlichen Entwicklung angesiedelt sind.
In unseren technischen Gesellschaften, tiber denen der riesige
Schatten der Langeweile schwebt, erfiillt die Utopie nicht nur
eine sozialkritische Funktion. Gegeniiber der Geistlosigkeit
derer, die die Macht verwalten, als Reaktion auf eine gewisse
«Sozialmediokratie», auf Erstarrungserscheinungen bei den
«Apparaten» und als Protest gegen den kollektiven Wahnsinn
einer Ideologie unbegrenzten Fortschritts vermag die Utopie
Menschen in Bewegung zu setzen; sie bringt so etwas wie den
Rhythmus des Atmens in einer Gesellschaft wieder in Gang, in

der man unter der unertrdglichen Last von Zwéngen beinahe
erstickt — von Zwangen, die eine mit unverséhnlicher Gewalt
vorgehende Rationalitdt erzeugt. Die Utopie allein kann — auf
der Ebene der Affektivitat ~ die gefangengesetzten Energien
wieder mobilisieren und zur Entdeckung von politischen Ent-
wiirfen driingen, die nicht Ausfliichte sind, weil sie es sich zum
Ziel setzen, dem tédglichen Leben und einer technisierten Ratio-
nalitéit Sinn zu verleihen.$

In Gruppen, die ein gemeinsamer Wille zum politischen Kampf

‘verbindet, treten nun auch massiv Themen, Begriffe und Analy-

sen marxistischer Herkunft auf. Dabei st6f3t man auf eine be-
sonders explosive Mischung von Religion und Politik. In diesen
Gruppen wird die Mystifizierung angeprangert, die darin be-
steht, da3 man sich die Politik als einen autonomen Bereich vor-
stellt, in dem Entscheidungen méglich sein sollen, die nicht die
im wirtschaftlichen Leben herrschenden Interessen widerspie-
geln. Man spuckt auf den Reformismus der etablierten Leute
zutiefst und bezichtigt sie, einen fabelhaften Beitrag zur Integra-
tion in das bestehende 6konomische, soziale und politische Sy-
stem zu leisten. Man spricht von Revolution und von totalem
Umsturz, von einem Wiederaufbau der Gesellschaft auf véllig
verinderten Grundlagen. Man verkiindet lauthals, daB3 jeder,
der noch weiter vom Gemeinwohl und vom allgemeinen Interes-
se redet, ein Opfer der herrschenden Ideologie sei und in der
politischen und 6konomischen Analyse eine grofle Naivitét an
den Tag lege. Man brandmarkt die pseudo-humanistischen
Reden und die Appelle an die GroBziigigkeit aller als einen Ver-
such, die Ablehnung wirksamen Handelns im Hinblick auf eine
Verinderung der Realitdten verbal zu beménteln. Es gelte, von
nun an Theorie und Praxis zu verbinden und vom Marxismus
Gebrauch zu machen, der das einzig wirksame Instrumentar flir
eine grundlegende Analyse unserer kapitalistischen Gesell-
schaft bereitstelle.” Ein Teil der Jugend erweist sich als beson-
ders eifrig, wenn es um dieses Inventar der Wirklichkeit mit
«marxistischen» Maf3stdben geht. Viele engagierte Christen ste-
hen an den Vorposten dieser neuen Auffassung von politischer
Realitat. )

Letztlich fordert man, daf3 die Politik das Gliick garantieren miisse - diese fiir
Europa seinerzeit neue Idee, die .SaintJust zur Zeit der franzosischen Revo-
lution verkiindete. In den Gruppen, in denen die Politisierung am weitesten
fortgeschritten ist, ersteht heute von neuem die uralte Forderung nach einer
unmittelbaren Verwirklichung einer neuen Gesellschaft, in der alle Gegensitze
endlich verséhnt und in der die Zwinge wie durch ein Zaubermittel beseitigt
wiren. Was bisher unmoglich schien, wiirde dann méglich: ein konfliktloses.
beinahe vollkommenes politisches Leben. Im Alltag wiirde der Traum sozialer
Transparenz endlich Wirklichkeit. Eine freie Gesellschaft ohne starre Organi-
sationsformen entstiinde aus dem gegenwartigen Chaos.

So stellen sich die unterschiedlichen Motivationen dar, die die
europdischen Christen in der Politik beseelen. Die Unterschiede
decken sich teilweise mit dem Generationenproblem. Aber es
gibt durchaus junge Leute, die in politischen Dingen traditionell
denken und sich von der Politik sorgfiltig distanzieren — unter
dem EinfluB von Familientradition oder vorzeitiger Enttiu-
schung. Menschen aller Altersklassen trdumen noch immer von
einem spezifisch christlichen Charakter des politischen Han-
delns, der sich von einem allen Gldubigen gemeinsamen Be-
kenntnis ableiten liee. Es gibt auch gutmiitige Leute, die zu
streitbaren Protestlern werden, weil sie keine Orientierungs-
punkte mehr zu erkennen vermdgen, die unsere Gesellschaft zu

.einem gemeinsamen Ziel filhren konnten.

Zum Schluf} 148t sich in dieser Sache bemerken, daf3 das Ver-
hiltnis der europiischen Christen zu den Erscheinungsformen
der Staatsgewalt immer noch problematisch bleibt.2 Zwei
gegensitzliche Stromungen sind feststellbar, die die Christen-
tumsgeschichte seit ihren Anfangen durchziehen und schon im
Alten Testament ihre Anhaltspunkte haben: Die eine kommt
vor allem in Siideuropa vor; sie ist der Staatsgewalt gegeniiber
standig mifitrauisch und hélt diese sogar fiir eine Art danernder
Verkorperung des Bosen. Im Gegensatz dazu 1403t sich die ande-
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re, vornehmhch im Norden Europas ausgeprégte Stromung nur
zu leicht mit der Staatsgewalt ein und verbiindet sich fortwih-
rend mit ihr - trotz aller Kompromisse und Ungerechtigkeiten,
die die Staatsgewalt mit sich herumschleppt und ob denen sie in
Widerspruch zu den Forderungen des Evangeliums gerit.

Neuere kirchliche Verlautbarungen '

Kirchenoffiziell wird die Politik als ein wichtiger Ort fiir einen
wirksamen Dienst «am ganzen Menschen und an allen Men-
schen» gesehen. Gewif3 waren die Christen, wie andere Men-
schen auch, zu Zeiten von pervertieroen Formen der Politik be-
troffen; das hat sie gelegentlich z6gern lassen, sich darin zu
engagieren.

» Bei der Sitzung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK), die 1976 in
Genf im Anschlul an die Konferenz von Nairobi stattfand, «betonte Edward
Scott die Notwendigkeit eines qualifizierten Engagements der Christen in einer
vdllig «politisierten» Welt. Es geht fiir die Christen, fiir den ORK und seine
Mitgliedskirchen, nicht um die Frage, ob sie sich in dieser Welt politisch zu
engagieren haben, sondern darum, «festzulegen, von welcher Art der Einflufl
sein soll, den sie im Rahmen ihres unvermeidlichen Engagements auszuiiben
versuchen».®

» Dem Lehramt der katholischen Kirche geht es im wesentlichen darum, die
Gldubigen zu einer aktiven Prisenz im Bereich der Politik anzuhalten. In die-
sem Zusammenhang sind die Worte Pius’ X1. aus seiner beriihmten Rede vom
18. September 1927 noch immer aktuell: «Je umfassender und wichtiger das
Gebiet ist, auf dem man arbeiten kann, desto dringender ist die Pflicht dazu.
Das gilt gerade fiir den Bereich der Politik, die die Interessen der ganzen Ge-
sellschaft betrifft und die unter dieser Riicksicht das Feld der umfassendsten
Nichstenliebe ist, der politischen Nichstenliebe, von der man sagen kann, daf
ihm kein anderes Feld - auBBer demjenigen der Religion - iberlegen ist.»'°

In einem vom franzdsischen Episkopat nach seiner Sitzung.in Lourdes 1972
herausgegebenen Text — unter dem Titel «Fiir eine christliche Praxis der Poli-
tik» («Pour une pratique chrétienne de la politique») - wird die Bedeutung des
politischen Bereichs fast ins-Grenzenlose ausgedehnt. So heiBt es dort z.B.,
daB «diejenigen, die die Politik der Niedertréchtigkeit verdichtigen, oft eine zu
enge Auffassung davon haben. Uber ihire Leichtfertigkeiten, Mingel und Ver-
drehungen hinaus — oder besser: sogar durch sie hindurch - steht beim politi-
schen Handeln ungeheuer viel auf dem Spiel: das Streben nach einer Gesell-
schaft, in der jeder Mensch jeden beliebigen anderen Menschen als Bruder
anerkennen und als solchen behandeln wiirde».!!

» Aber die ausfiihrlichste Reflexion iiber diese Frage des Politischen findet
sich in dem rémischen Dokument Octogesima adveniens, dem Apostolischen
Schreiben Pauls V1. an Kardinal Roy vom 14. Mai 1971 zum 80. Jahrestag
der Sozialenzyklika Rerum novarum. Dieses Dokument betont sehr stark die
politische Verantwortung des Christen.

Gleich zu Beginn seines Briefs unterstreicht der Papst, dass es' kem allgemein
praktikables Modell politischen Verhaltens der Katholiken mehr gibt:
«Gegeniiber solcher Verschiedenheit der Situation ist es fiir Uns schwer, ein fiir
alle giiltiges Wort zu sagen und eine fiir alle giiltige Losung vorzulegen. Dies
ist auch gar nicht Unser Bestreben noch Unsere Aufgabe.»'? Die Aufgabe
wird an die christlichen Gemeinschaften weitergegeben, insofern sie die Kon-
frontation mit anderen im Lichte der kirchlichen Soziallehre und in lebendiger
Treue zum Evangelium akzeptieren.

Deshalb «mufl man eine berechtigte Verschiedenheit méglicher Entschei-
dungsziele anerkennen». Eine gute politische Entscheidung 148t sich nicht
mechanisch aus einem vom Glauben getragenen Leben ableiten. Die Respek-
tierung der Freiheit von einzelnen und geselischaftlichen Gruppen hat Vor-
rang: «Ein und derselbe christliche Glaube kann zu verschiedenem Einsatz
fiihren.»'*

Aus all dem kann man schlieBen, da3 die Bindung an eine
Transzendenz von miihevoller analytischer Arbeit nicht dispen-
siert, ebensowenig wie vom Wagnis des Engagements in der
politischen Gesellschaft zusammen mit anderen Glaubensbrii-
dern und mit Ungldubigen. Die Politik -ist die Angelegenheit
aller und 148t sich nicht schon durch die Zugehorigkeit zu einer
Glaubensgemeinschaft im einzelnen festlegen. Der Glaube an
Gott weist ehér auf eine Dringlichkeit hin, als da@ er sich an-
maft, einen einzigen, fiir alle giiltigen Weg vorzuzeichnen. Es

- gilt,den Traum eines christlichen Gesellschaftsmodells aufzuge-
ben, das fiir alle Zeiten und Lander seine Giiltigkeit hitte, unab-
héingig vom jeweils besonderen Zusammenhang, den das Spiel
der Parteien und der Gruppen in einer spezifischen Umwelt
schafft. ’
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Kritik am christlichen Erbe

Auf der Ebene des christlichen Erbes in Europa gibt es zahlrei-
che Paradoxe. Das erstaunlichste ist das Wiederauftauchen
charismatischer Phinomene, die Zunahme kleiner Gruppen mit
religioser Inspiration und die wuchernde Vermehrung der Sek-
ten. Aber dies alles geht einher mit dem Zuriicktreten der kirch-
lichen Institution, mit einer hiufigen Unfahigkeit der Kirche,
sich auf die aktuellen Probleme einzustellen, mit einem bedeu-
tenden Riickgang in der religiosen Praxis und einem Mangel an
theologischer Reflexion, trotz des frischén Luftzugs, den das II.
Vatikanum gebracht hat. Versuchen wir, ein kurzes Inventar
und eine Diagnose zu erstellen.

Das Eindringen der politischen Probleme in die Kirchen fiihrt
dazu, daB3 man vom Klassenkampf spricht, der durch die Kir-
chen hindurchgeht. Der Einflul des Marxismus macht sich hier
bemerkbar: So betont man dann stérker die gesellschaftliche
Position, die jemand innehat und die einen Christen vom ande-
ren unterscheidet, als die Gemeinschaft aller Gldubigen iber
ihre Unterschiede hinweg. -

Um einen Bruch der Einheit zu verhiiten und um glelchzeltlg das
Wiedererstehen eines sektiererischen Fanatismus abzublocken,
sucht sich ein legitimer Pluralismus durchzusetzen; er wird
allerdings ein schwacher Damm sein, wenn er nicht mehr als das
blasse Spiegelbild des heutigen Status quo ist.

Gleichzeitig wichst die Kritik an der kirchlichen Institution, an .
ihrer angeblichen Neutralitdt und ihrem heimlichen Einver-.
stdndnis mit den herrschenden Méchten. Parallel zur Infrage-
stellung der Gesamtgesellschaft durch neue, junge Krifte, die
gegen alle etablierten Systeme opponieren, verstirkt sich auch
eine religiose Radikalisierung, die sich mit der allgemeinen zu
verbinden sucht. Religioser und politischer Protest reprisentie-
ren - in verschiedenen Bereichen gesellschaftlichen Handelns -
eine einzige Grundhaltung: das Eintreten fiir die, Sache des Anti-
institutionalismus. Die institutionalisierte Kirche hat teil - wenn
auch mit einer eigenen Komponente — an der allgemeinen Krise
der Rollen und Vorstellungen; sie legt Verstindnisschwierigkei-
ten an den Tag gegeniiber einer Welt, in der alles in Bewegung

geraten ist.!

Ein privatisierter Glaube

Das Christentum wird zur Sache einer Minderheit, zur «Kirche
der kleinen Herde», um mit Kar! Rahner zu sprechen.!® Immer
mehr gehen die Christen im «Teig» der Menscheit auf, ohne daf
ihnen noch ein soziales Erkennungszeichen oder eine kollektive
Wirksamkeit bleibt. Das Risiko ist grof3, daBl der Glaube unter
diesen Umstédnden zu einer reinen Privatsache wird, zu einem
personlichen Innenleben, das in der Offentlichkeit keine Auswir-
kungen mehr hat. Die Theologie lduft Gefahr, sich auf den Dia-
log und die Phinomene der sozialen Kommunikation zu verla-
gern, statt sich den ungeheuren Herausforderungen durch die
moderne Gesellschaft und einem bewuBiten Engagement in
deren Mitte griindlich zu stellen.

Wie ein Theologe aus Kamerung, Fabien Eboussi, iiberzeugend
dargetan hat, begegnet das europdische Christentum ernsthaf-
ten « Exportproblemen», weil man ihm in Europa im politischen
und sozialen Leben den Abschied gegeben hat, weil es Formen
der Praxis deckt, die einander diametral widersprechen, und
weil es fiir die Gesamtheit menschlicher Existenz keinen Sinn
mehr anzubieten vermag. Einem krankhaften kritischen Rela-
tivismus unterworfen, lduft das Christentum Gefahr, nur noch
die westliche Zivilisation zu widerspiegeln, wahrend es ihm
weder gelingt, der Existenz der Europder Sinn zu geb