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Vézelay — zwei Wochen waren wir
- schon in Burgund unterwegs, “hatten
die grofien romanischen Abteikirchen
und viele kleine Dorfkitrchen gesehen
und jetzt den Hohepunkt unserer Reise
erreicht. Gleich ein erster Gang zur
Basilika Ste. Madeleine. Im Narthex
salen einige junge Leute um einen

Tisch, ein kleines Schild wies darauf"

hin, daB sie sich als Fiihrer anboten.

Wir sahen sie kaum. Wir wollten keine.

Fiihrung, wir hatten soviele romanische
Kirchen gesehen, daBl unsere Augen
geiibt waren, auf Wandgliederung und
Gewoblbeform zu achten, Ornamente
zu erkennen, Kapitelle zu deuten. Wir
wollten entdecken und vergleichen,
einer dem anderen das Gefundene zeigen
und uns das Erlebnis der Uberraschung
nicht durch trockene Etklirungen neh-
men lassen.. Also iibetlieBen wir uns
ganz dem ersten staunenden Schauen.

Zum Beispiel in Vézelay

Trotzdem entging uns nicht, daB hier
und da in der Kirche kleine Gruppen
mit ungewohnlicher Aufmerksamkeit
einem der jungen Fihrer zuhorten. Im
Vorbeigehen verstanden wir einige
Sitze, gingen weiter, blieben bej anderen
Gruppen schon etwas linger und waren
mehr und mehr fasziniert. Das war nicht
die ibliche «visite guidée», kein aus-
wendig gelernter Monolog. Das war
etwas ganz anderes, ein lebendiges Ge-
sprich, in dem junge Menschen, die
etwas erlebt hatten, anderen das gleiche
Etlebnis zu erschliefen "vérsuchten. Da
gingen Frage und Antwort hin und
her: Seht euch dieses Kirchenschiff an,
was fillt euch auf? Was meint ihr,
“warum ist das so gebaut? Das Kapitell
da, wem sagt das etwas?... Die so An-
" gesprochenen machten mit, lieflen sich
aus der Konsumhaltung des Touristen
herauslocken, begannen genauer zu be-
obachten und iiber ihre Beobachtungen

zu reden. Manche waren auch verun- .

sichert und blieben reserviert, doch bei
den meisten sprang der Funke der Be-
geisterung iiber, es entstand so etwas
wie eine Erlebnisgemeinschaft.

Zunichst dachten wir: Kunsthistoriker,
die etwas von Didaktik verstehen, das
ist interessant — und wihlten einen von
ihnen aus, um mehr zu erfahren. Wir
sprachen iber architektonische. Fort-
schritte wihrend der Baugeschichte,
iiber die Funktion der Kapitelle, da
horten wir Gesang. Unser Freund lie
sich nicht stéren, erst als wir fragten,

- was das Singen bedeute, erklirte er, das

sei der Abendgottesdienst im Kapitel-
saal. Wir entschieden uns, daran teilzu-
nehmen, und er schlo8 sich uns an.
Beim Abendgebet fanden wir einige uns
schon bekannte Gesichter wieder, die
ganze Gruppe der Guides war versam-
melt. Franzésische Psalmodie, Medita-

tionspausen. Nachher wurden wir zum

Abendessen eingeladen, gingen mit "in
ein altes Haus nicht weit von der Basi-
lika, wo die Gruppe wohnte. Wir wur-
den herzlich empfangen. Vorstellung mit
Vornamen. Nach und nach erfuhren wir
des Ritsels Lssung. Die Gruppe ge-
horte zu' einer Bewegung, die sich
CASA nennt: Communautés  d’accueil
dans les sites artistiques (Kontakt-
adresse: 2, av. Stéphane-Mallarmé,
F-75017 Paris). Uberall in Frankreich
haben junge Christen zwischen 18 und
35 Jahren solche Gruppen gebildet, die
es sich zur Aufgabe machen, vor allem
wihrend der Sommermonate den Be-

suchern der bedeutenden romanischen,

gotischen und auch einiger moderner
Kirchen zu helfen, Zugang zu diesen
Kunstwerken der Architektur zu finden.
Die Gruppen bestehen in den meisten
groBen Stidten, die Mitglieder ~ zum
groBen- Teil Studenten aller Fachbe-
reiche — treffen sich regelmiflig wih-
rend des ganzen Jahres und bereiten
sich gemeinsam auf ihre Aufgabe vor.
Ihre Spiritualitit umschreiben sie selbst
als «expérience de partage, de priére et
d’accueil». Imi Sommer findet man sie

an 25 verschiedenen Plitzen in ganz .

Frankreich in den « communautés d’été »,
an denen jeder fiir mindestens drei
Wochen teilnimmt, um tiglich einigé
Stunden mit Touristen in den Kirchen
zu reden. Der unbekannte Besucher ist
fiir sie der Nichste.

Eberbard Rolinck, Miinchen

Tourismus

Kirchliche Architektur im Gruppenerlebnis
erschlossen : Die franzosischen CASA-Gruppen
und wie sie wirken - Statt Cicerone-Fiihrung
Gesprich — Sommerprogramm in 2§ romani-

schen, gotischen und modernen Kirchen. ’
. Eberbard Rolinck, Miinchen

Bildung
Verleiblichung: Zwei widerstreitende Ten-
denzen im Bildungsgeschehen — Geschichtslos
gegen «museal» — Ohne Kulturgiiter ist «kein
Staat» und keine Schule zu machen — Aber
Ballast verhindert den Zugang zur Sache ~ Das
Problem der Deutungen — Sich im andern zur
Sprache bringen — Die Verleiblichung scheitert
an der Leistungsmessung.

Herbert Kappes, Neuss

Italien

Dokument: Sichen Chrisien anf den KPI-Listen:
Wortlaut ihrer gemeinsamen Erklirung. Ihre
Motive: Bisher nicht parteipolitisch Engagierte
stellen sich zur Wahl - Warum mit Hilfe der
KPI? - Uberzeugendste - Gesellschaftsanalyse -

- des Landes — Die Bedingungen im einzelnen —

Glaubenszeugnis im Kriftespiel politischer
Autonomie. ) . - ,
«Kaiser und Papst» in 30jihriger Republik:

‘1. Die Hierarchie und die «unabbangigen» Katholiken

im Wablkampf: «Teuerste Freunde» als Ver-
riter und Uberljufer gebrandmarkt — Wer
sind die Sieben, und was geschah auf der
Bischofskonferenz? — Umstrittene Interventio-
nen und historische Parallelen. /7. Der Gegensalg
an der Wurzel — Pius XII. contra De Gasperi:

. Dieser wollte (nach. G. Martina) eine nicht-

konfessionelle Volkspartei und Zusammen-

_arbeit mit der Linken — Motive der Gegenrich-

tung (Pacelli/Gedda): Kalter Krieg, Autoritat,
Reine Lehre ~ Exkommunikationsdekret {1949)
und «Punti fermi» (1960) — Von «Pacem in-
terris» zu «Octogesima adveniens» (1971) —
Bischof Bettazzi: Beim «Argernis» nicht nur
an die «Getreueny, sondern auch an die Massé -
der Fernen denken L. Kaufmann und G, Palo

Literatur
Lust an der Beriihrung mit Erde und Wasger -
(Neue christliche Lyrik der Minnet I}: Kurt
Marti hiBt keine christlichen Fihnchen auf
Bergen - Er kennt Sonnenritual, kretischen
Wellenschlag, Korperglauben und Luftseil-
bahn ~ Pastor Block und Pater Pilz S] gehoren
auch zu den «Grenzgingerh» — AbschlieBender
Uberblick. Payl Konrad Kurz, Planegg

Philosophie ]
Die Angst in der Lebensgeschichte der Mensch-
heit: Das Auf und Ab des Lebensgefiihls —
Von der Einheit der Urhohle in die Ent-
zweiung — Das Doppelgesicht der Freibeit in
der Neuzeit - Angst und Ekstase vor der Natur -
Von Kierkegaard zu Fromm - Vertrauen und
Angst in ein neues BewuBtsein heben.

Karl. Ledergerber, Ghimligen
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VERLEIBLICHUNG — ODER DAS ELEND UNSERER BILDUNG

Von dem Theosophen Friedrich Christoph Oetinger stammt das
Wort von der «Leibwerdung als dem Ende (im Sinne von
Ziel) der Wege und Werke Gottes». Wir deuten dieses Wort
so, daB darin die Grundrichtung des Geistes der Liebe, der
eben der Geist ‘Gottes ist, ausgesprochen ist. Dieser Geist
anerkennt nicht die Trennung von Geistigem und Materiel-
lem, «non horruit virginis uterum». Er ist bestimmt durch
die Richtung auf das andere, aber das seltsame ist, daB er im
Sicheinlassen auf das andere die Erfahrung macht, daB dies
andere ihm zugehért. Er sieht es an, und das so Angésehene
wird ihm zur Sprache, in der er sich ausdriickt, und verliert
so die Stummbheit, die es als nicht Angesehenes hitte. Der
- Geist macht die Erfahrung, daf3 der Unterschied von anders
und nichtanders sich nicht halten 1iit. Im andern erst kann
er zu sich kommen, ohne es ist er noch unfertig. Es wird ihm
zum Element, in dem er sich entfaltet. Der Leib ist dem Geiste
nicht gleichgiiltig, er fiigt ihm etwas hinzu — er macht selbst
Gott neugierig auf das, was herauskommt. '

Es muB fiir den Anfang geniigen, den Grundgedanken dieser
Ausfithrungen nur eben anzudeuten — mehr nicht. Denn er
soll sich ja entfalten, und insofern kann er nicht fertig schon

am Anfang stehen.

Museale Bildung gegen geschichtslose Information

Entfalten 1aBt er sich durch den Vergleich nach zwei Seiten
hin. Wie nicht anders zu erwarten, ist heute das «Bildungs-
geschehen» ~ so nennt man es — bestimmt durch zwei ent-
gegengesetzte Gruppen, die kaum. aufeinander hdren und
daher im Kampf miteinander liegen. Es wird sich zeigen, dal
hinter ihrem Riicken, ihnen selbst verborgen, sich eine Ge-
meinsamkeit herstellt. Aber zunichst miissen wir sie fiir sich
betrachten.

Fir die einen steht die Geschichte im Vordergrund — wie sie

jedenfalls meinen. Die Vielfalt des Gewesenen steht als Reihe

von «Kulturgiitern» auf dem beriihmten «Podest» einem
. verdutzten, stummen, weil sie nicht befragenden Individuum
gegeniiber. Es wird hier nicht deutlich, daf ein lebendiges Ver-
hiltnis zur Geschichte zweierlei in einem bedeutet: sie zu
befragen und sich von ihr befragen zu lassen — wobei das eine
das MaB des anderen ist. So kann das Gewesene dem Individu-
um nur «gegeniiber» und insofern bedriickend bleiben. Man
kann hier auch von musealer Bildung sprechen. Denn wie im
Museum das Vielerlei scheinbar friedlich nebeneinander steht -
einander relativierend und woméglich durch Glas den Be-

schauer von sich fernhaltend, so steht hier die stumme Ver- -

gangenheit dem stummen Individuum gegeniiber — wihrend
doch ein produktives Verhiltnis zur Geschichte darin be-
stiinde, dafl wir an einer Stelle Feuer fingen und Antwort
giben auf das, was uns angesprochen hat. Aber darunter litte

freilich die «Obijektivitit», die doch der musealen Bildung.
tber alles geht. Was kann man dann noch «beibringen»,

wenn doch das Entscheidende der unberechenbaren Begeg-
nung des einzelnen mit dem einzelnen Zeugnis der Vergan-
genheit iiberlassen ist? Ohne «Kulturgiiter » ist, im doppelten
Sinne, «kein Staat» zu machen — und auch keine Schule.
Diese ist nur dann moglich, wenn sie die Zweideutigkeit ver-
birgt, die darin besteht, dal man sich aus demjenigen heraus-
halt, was man doch verteidigen und an den Mann bringen will.

So ist denn die Reaktion einigermaBen verstindlich, dafl man
die so zum Ballast gewordene Geschichte abwerfen machte,

", um sich unmittelbar «der Sache» zuzuwenden. Der musealen

Bildung tritt eine geschichtslose Information gegeniiber. Aber

die Reaktion mag so verstindlich sein, wie sie will — berechtig-

ter wird sie dadurch nicht. Denn was ist Geschichte? Sie

besteht aus den Antworten, die die Menschen auf die Fragen -
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gaben, die sich ihnen jeweils stellten. Da aber die Antwort
keine endgiiltige Losung ist, bleibt sie Frage fiir jedermann,
der sich auf sie einlifit. Deshalb gibt es keinen Weg um die

Geschichte herum — aufler um den Preis der Stummbheit der -

Wirklichkeit und des Menschen selbst, Die grofie Versuchung
fiir den Menschen im Umgang mit der Geschichte ist, daf er
die Relativitit der jeweiligen Deutungen erkennt und sich von
ihrer Gesamtheit abwendet, meinend, jetzt «die Sache»
unmittelbar, ohne diese Deutungen, ergreifen zu kénnen. Aber
es ist ein Irrtum, zu meinen, die Relativierung einer Deutung
durch die-andere sei gleichbedeutend mit deren Ausldschung.
Deutungen neutralisieren einander nicht, sowenig wie zwei
verschiedene Ansichten eines Korpers ihn verschwinden las-
sen; sie lassen ihn in seiner Korperlichkeit erst sichtbar wer-
den. «Die Sache» ist erst zuginglich im Durchgang durch die
Deutungen, erst so wird sie in threr Vieldeutigkeit sprechend —
wihrend die Abstraktion von den Deutungen sie nicht von -
diesen befreit, sondern nur entbloBt. «Eindeutigkeit» wird
zwar so hergestellt, aber es ist eben die Emdeungkext des
Hezrgestellten, nicht des zugrundeliegenden Seins.

Was oben bereits angedeutet wurde, bestitigt sich jetzt: Die
beiden angefiihrten Tendenzen - museale Bildung und
geschichtslose Information - sind zwar entgegengesetzt, -
zeigen aber, ihnen selbst verborgen, auch Gemeinsames.
Entgegengesetzt sind sie insofern, als die eine (die museale

-Bildung) «das andere» als solches aus dem Abstand fest-

halten mochte, wihrend die andere die Sache und sich selbst
«unmittelbar» ausdriicken méchte. Beide verfehlen abér den
Menschen als sich verleiblichendes, und d.h. letzten Endes:
sprechendes Wesen. Denn sprechen, sich vetleiblichen bedeu-
tet weder «sich unmittelbar ausdriicken» (ein solches Spre-
chen ist nicht mdglich), noch «das Fremde als solches akzep-
tieren», sondern «sich.im andern ausdriicken». Das andere,
und nur es, gibt uns die Moglichkeit, uns in ihm mit zum
Ausdruck zu bringen. Jeder Satz, den wir sprechen, legt
Zeugnis davon ab, denn sind es nicht die alten, lingst vor-

~ geprigten Ausdriicke, die wir aufgreifen und durch den

Zusammenhang, in den wir sie einfiigen, zu unserem Leib

‘werden zu lassen? Wir bringen nicht das Eigene zum Aus-

druck, auch nicht das Fremde, sondern uns im anderen.
Sowohl das erste wie das zweite lassen die Wirklichkeit stumm —
erst das dritte bringt sie zur Sprache. Leibscheu — d.h. die
Angst davor, sich im anderen zur Sprache zu bringen -
scheint der gemeinsame Grundzug sowohl der musealen Bil-
dung wie der nackten Infofmation zu sein. Im Verhiltnis zur

* Geschichte sagen die einen: IB, schluck alles ohne Riicksicht

auf seine Verdaulichkeit — die andem raten vom Essen ubet-
haupt ab.

Der groBe Gedanke ist meist ein Gefiihl

Nachdem nun durch die doppelte Abgrenzung wenigstens der
Ort der «Verleiblichung » angegeben ist, will ich im folgenden
versuchen, diesen Gedanken in verschiedener Hinsicht weiter
zu verfolgen und auch ihn zu «verleiblichen». Denn jeder
Gedanke ist von der Art des Weizenkorns, das die Tendenz
hat, sich durch das «andere» des Bodens und der Luft, die
es in sich hereinzieht, zur vollen Entfaltung zu bringen.
Darin ist etwas sehr Wesentliches enthalten, das besonders
heutzutage hervorgehoben zu werden verdient, da man all-
gemein das Gewicht des Abgeschlossenen, Technisch-
Perfekten, von der Person Losgelésten iiberschitzt, Der
Gedanke, die Idee, die das andere in sich hereinziechen méchte,
die sich zu verleiblichen strebt, mu3 notwendigerweise dunkel,
unfertig sein, von der Art des Keimes oder auch des Bildes,
das aber immerhin so viel an Klarheit, Aktivitit hat, daB es
ihm moglich ist, das Dunkle des Bodens zu wecken, aufzu-



schlieBen und sich einzugliedern. Ich komme auf diesen Punkt .

noch zuriick. Einstweilen sei auf eine Stelle in Dostojewskis
«Jingling» verwiesen, wo Werssiloff sagt: «Der groBe
Gedanke, das ist meistens ein Gefithl, das manchmal sehr,
sehr lange unausgesprochen bleibt. Ich weil nur, daB es
immer dasjenige gewesen ist, wotaus das lebendige Leben zu
sttdmen pflegt, ich meine nicht das intellektuelle und nicht
das erklagelte, sondern im Gegenteil das wirkliche, niemals
langweilige und heitere Leben; so ist denn die hohere Idee,
.der es entstrémt, entschieden unentbehrlich — zum allgemeinen
Arger selbstverstindlich. »

Aber nicht nur die Tendenz des Gedankens zur Emko::pcrung
verdient hervorgehoben zu werden, sondern auch das Gewicht,
das diese Einkdrperung fiir uns, die Angesprochenen, besitzt.
Natiirlich kann man sagen, daB aus der Verleiblichung einer.
Idee «fiir mich gar nichts folgt» denn nirgends steht ge-
schrieben, daB die Idee, die sich in einem anderen Menschen
eingekorpert hat, auch fiir mich lebbar ist. Aber gleichwohl ist

es nun abwegig, zu meinen, daB jede verkérperte Idee eine -

Gefahr fiir meine Miindigkeit bedeute. Denn gerade indem
sie sich in einem Menschen eingekérpert hat und indem sie
die Grenzen ihrer Giiltigkeit nicht festlegt, wird sie fiir mich
zwar nicht zu einer apriorischen Verpflichtung, sondern zur
Frage, zur Aufforderung, es mit ihr zu versuchen. Eins aber
‘wird durch ihre Vetrleiblichung nicht nur behauptet, sondern
bewiesen: daB sie lebbar ist und daher fiir mich immerhin das
Gemifle sein kdnnte. Insofern hat jedes «Vorbild » fiir mich ein
groBeres Gewicht als jeder abstrakte Gedanke; der fiir seine
Lebbarkeit gar nichts beweist.

Antwort und nicht Lésung

Die Verleiblichung der Idee ist identisch mit der Anzworz, die
wir auf sie geben./Diesemr Gesichtspunkt miissen wir uns nun
intensiver zuwenden. Zunichst set noch einmal betont, was
schon angeklungen ist: daB die Idee nur unter der Voraus-
setzung die Kraft haben kann, unsere Krifte an sich zu ziehen,
daf} sie noch unfertig, keimhaft ist. Sie muBl noch bildhaft
sein—denn nur so kann sie die an sich dunkle Materie, die wirim
Verhiltnis zur Idee zunichst einmal sind, anrufen, zu sich selbst
und darin auch tber sich hinaus filhren. Der abstrakte Ge-
danke reicht nicht so weit hinab, daB er in uns etwas Ver-
wandtes zum Erklingen bringen kénnte. Unter ihn 1iBt sich
nur ein «Einzelfall subsumieren» - das aber heit, daB3 er
stumm, sprachlos und daher unbeziiglich zur Idee ist. Es stellt
sich hier das Problem der Beziehung von Form und Materie:
beide kénnen nur dann zueinander finden, wenn die Form die
Richtung auf die Materie hat (also bildhaft ist) und umgekehrt
die Materie die Richtung auf die Form (also nicht stumm,
sondern ansprechbar ist). Es kommt dann zu dem, was man
ein wenig altmodisch das «Erglithen fiir eine Idee» nennen
kann und muB. Ich kann nur fiir eine Idee erglithen, die ihrer-
seits «glilhend », nicht «kalt» ist, d.h. also iber sich selbst
bereits hinausgeht. Insofern mufl man die Gemeinsamkeit von
‘Form-Idee und Materie betonen. Aber in anderer Hinsicht
ist die Verwendung des Begriffspaares Form-Materie auch
wieder recht fragwiirdig Denn wir, die wir fiir die Idee
«etgluhen» reagieren ja nicht, sondern antworten ihr, Und
mit der Antwort ist zugleich Eigenstindigkeit, Freiheit
gesetzt. Die Idee verhilt sich zu ihr als Frage, und die Antwort
ist im Hinblick auf die zugleich kontinuierlich wie diskonti-
nuietlich; kontinuietlich, insofern sie die Frage aufgreift,

diskontinuierlich, insofern der Antwortende auf das eigene -

Innere horcht und sich fragt: PaBt die Antwort zu mir? Nur
wenn dies bejaht wird, it sich sagen, daB8 die Idee mich bis
ins letzte «getroffen» hat und in der Lage ist, mich iiber

mich hinaus und darin zu mir selbst zu fithren. — Antwort ist .

etwas ganz anderes als « Losung ». Wihrend in der Lésung die
Frage verstummt, vergessen ist, zittert sie in der Antwort nach

— jede Antwort hilt (und zwar dauernd) die Erinnerung wach
an die Frage. Der Sprung, das Risiko, das letzten Endes Un-
begreifliche, Unvorhersehbare ist jeder Antwort anzumerken.
Das hingt eben damit zusammen, dal die Antwort sozusagen
zwei Ohren hat: mit dem einen hort sie auf die Frage, mit dem
andertn auf sich selbst und auf den Zusammenklang mit der

.Frage.

Unser Gedankengang laBe sich vorliufig folgendermafien
zusammenfassen: Jede Verleiblichung einer Idee besteht in
der Identitit oder dem Identischwerden von zwei Bewegun-
gen — der Abwirtsbewegung der Idee, dle die Krifte des
Menschen an sich zieht, und der Aufwartsbewegung eben
dieser Krifte, die in ihr hell werden und sich zu fassen suchen.

In der Sprache wohnen wir
Die Verleiblichung der Idee ist in einem die Vergeistigung

des Menschen. Eins ist die Bedingung des andern und nicht = -

von ihm zu trennen. Eins dringt zum andern hin. In jedem-
Menschen ist eine dunkle Mitte, die zum Licht will; sie will
sich zeigen, sich aussprechen. Dieses Sich-aussprechen-

- Wollen ist das tiefste Verlangen des Menschen, nicht der oder

jener «Ttieb». Der Trieb, gleich welcher, ist stets ein «All-
gemeines » — der Mensch ist aber mehr als nur.ein Allgemeines.
Andererseits ist diese Mitte auch nicht nur das dunkle Unaus-

" sprechliche, sondern sie dringt eben zum Licht hin, méchte

sich mitteilen, sich «verallgemeinern». Aber dazu ist sie
allein zu schwach. Es muB ihr jenes andere entgegenkommen,

, das das Eigenste erst weckt. Das kann kein' Abstraktes sein,

es kann nur das Wort sein, die (von Holderlin so genannte)
«menschenbildende Stimme». Nur sie ist so lichtvoll einer-
seits und reicht zugleich mit thren Wurzeln so tief ins Dunkle
hinab, daB sie die Mitte des Menschen zu wecken vermag.
In ihr bringt sich der Mensch zur Sprache. Ist das Géistige
abstrakt, so bleibt die Mitte des Menschen (seine «Seele»)
unerweckt — eine Gefahr; die heute allerdings immens grof3
ist. Er verwechselt sich dann mit irgendwelchen Allgemein-
heiten, die ihm von auBen angeboten wetden, akzeptiert
irgendwelche «Bilder» von sich selbst (soziologische, bio-
logische, psychologische, auch solche einer schlecht verstan-
denen Theologie oder Philosophie) — und glaubt darin sich
selbst zu finden, wihrend er sich doch griindlich verloren hat.
Fir die Zielsetzung einer menschlichen Bildung folgt aus
alledem, daB es nichts Falscheres gibt, als auf ihre sprachliche
Seite zu verzichten, auf das Lesen der groflen Texte, aus
denen uns Menschen anrufen und zu uns selbst fithren kén-
nen. In der Sprache wohnen wir, nicht in einer nackten ansich-
seienden Wirklichkeit. Gott hat das Sein in Sprache gekleidet.

«Die Mitte», die sich 6ffnen mochte

«Sich im andern zur Sprache bringen» — diese Wendung ist

. uns schon ofter begegnet; sie hat nun, hoffe ich, an Konkretion

gewonnen. Ohne dies «sich im anderen zur Sprache bringen »
ist keine Verleiblichung méglich. Unmittelbar, ohne das
«andere », ohne das Wort, ohne die Idee, den Gedanken, dem
wir Antwort geben, gibt es keine Mitteilung, wir kommen
nicht aus uns heraus. Andererseits: durch Wiederholen .des
Allgemeinen allein bleibt jene «Mitte» versiegelt, die doch
sich 6ffnen mochte. Nur durch die Verbindung von beidem —
«sich 'im andern» — ist eine Sprache moghch die zugleich
innig und diskret ist. Nur so werden wir selbst zum Leib der
Idee, in dem sie sich ungezwungen als sich selbst zeigt.

Hier findet ein gegenseitiges Erproben statt. Denn das Wort,
das an uns ergeht, der Gedanke, fiir den wir uns erwérmen —
sie sind ja micht «festgestellt», nicht umgrenzt, was ihre
Reichweite angeht. Nirgends steht geschrieben, ob sie uns

. gemifB sind, ob sie uns zu uns selbst fithren kénnen. Aber um

das herauszufinden, miissen wir uns' zuerst auf sie einlassen,
und das heilt: uns von ihr in Frage stellen, auf die Probe
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stellen lassen. Nur indem wir uns erproben lassen, kdnnen
wir sie erproben.

Das Entscheidende ist: In diesem Sicherproben, Antwort-
geben, Verleiblichen der Idee ist der Abstand iberwunden,
der sowohl bei der musealen Bildung wie bei der geschichts-
losen Information unwiderruflich war. Dal eine solche
Information «anwendbar» ist, dndert daran gar nichts, son-
dern macht den tiefen Graben nur noch deutlicher. Wahrhaft
menschliche Bildung (in der also der Mensch zur Sprache
kommt) ist stets Verleiblichung.

«KAISER UND PAPST» IN ITALIEN

«Es fingt schlecht an», schrieb der Leitartikler des «Corriere
della Sera» am Sonntag, dem 23. Mai, iiber den .italienischen
Wahlkampf. «Statt Erneuerung Riickschritt », 50 schienen ihm
die AuBerungen der /eaders zu bezeugen. An- deren Spitze
nannte er Paul VI., der «in den Zungenschlag Pius XII.
zurtickgefallen» sei. Neben dieser Kolumne verkiindeten
grofle Schlagzeilen die- «erneuerte Verurteilung des Kom-
munismus» durch den Papst, dessen Ansprache (vor der
italienischen Bischofskonferenz) «das Problem der Bezichun-
gen von Kirche und Staat neu auf den Tisch» bringe. Und in

den zwei letzten Spalten ganz rechts las man unter der Uber- -

schrift «Von Ford zu Kissinger und zu Paul VI.» einen Pro-
test gegen «fremde Einmischungy», weil die Freiheit «weder
Vetos noch Exkommunikationen» vertrage.

Nun hat die Mailinder Zeitung zwar eine kurze Zeit links-
gerichteter Sympathien hinter sich, aber weder ihre grofe
liberale Vergangenheit noch ihre neusten Besitzverhiltnisse
lassen sie in den Verdacht der Kommunistenfreundlichkeit
kommen. Zudem hat sie fiir den gegenwirtigen Papst, der ja
aus dem Norden stammt und vor seiner Wahl Erzbischof der
lombardischen Metropole war, stets besonderes Verstindnis
bezeugt das denn auch seinerzeit durch ein groBes Interview —
das einzige, das Paul VI. je gewihrte — honoriert wurde.
Wenn also in diesem Blatt' so scharf geschossen wurde, so
muBte schon etwas Schwerwiegendes passiert sein. Tatsichlich
hat bis zur tédlichen Kugel auf den zwanzigjihrigen Luigi di
Rosa in Sezzo Romano und die nachfolgende Anklage auf
Mord gegen den durch seine Vorstrafen prominenten neo-
faschistischen Deputierten Saccucci nichts in diesem Wahl-
kampf so viel zu reden gegeben, wie die Intervention des
Papstes, ihre unmittelbare Veranlassung und ihre fragliche
Aufnahme durch die Bischofskonferenz.

Was aber ist wirklich geschehen’ Was sind die Hintergriinde?
~ Was lehrt die Vorgeschichte ?*

I. «Unabhingige» Katholiken
auf der Liste der KPI

Fest steht die Veranlassung. Sechs. prominente Katholiken
und ein evangelischer Pastor erscheinen als «unabhingige»
Kandidaten auf Listen der Kommunistischen Partei Italiens
(KPI). Das Phinomen von solchen «Unabhingigen» gibt es
zwar auf fast allen Listen, haben sich doch Minner der Wirt-
schaft und der Kultur, die bisher keine politischen Chargen

* Die folgende Darstellung, die moglichst umfassende Information bie-
ten und Verstindnis fir das jlingste Geschehen aus seinen Wurzeln (in
der Geschichte der letzten dreiBlig Jahre) wecken will, verdankt ihre
aktuelle Dokumentation dem Centro- di Documentazione in Bologna
(Dir. G. Alberigo) sowie dem Bischof von Ivrea, Luigi Bettazzi. Weitere
* Recherchen wurden vom Mitautor, Gianangelo Palo (derzeit Freiburg/
Schweiz) gefithrt. Eine zeitgeschichtliche Studie von dessen Lehrer
G. Mattina bildet die Grundlage des zweiten Teils.
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Das Ergebnis, das wir im Hinblick auf die «Gegenwart
unserer Bildungsanstalten» aussprechen koénnen, ist leider
nur negativ: Weder museale Bildung noch geschichtslose
Information erfassen den Punkt, auf den es bei einer echt
menschlichen Bildung ankime, und zwar deshalb nicht, weil
beide dem Prinzip der Leistungsmessung verhaftet bleiben.
Aus dem gleichen Grunde ist es auch im Augenblick unmog-
lich, die uns vorschwebenden B1ldungsvorstellungen insti-
tutionell zu verwirklichen.

Herbert Kappes,” Neuss

innehatten, fiir die «Erneuerung» von Senat und Parlament
zur Verfligung gestellt. Es ist aber neu und hat nicht nur auf
kirchlicher Seite, sondern -ebensosehr in den ilteren Kadern
der. KPI iiberrascht, dafl engagierte, glaublge Katholiken das
Angebot annahmen, das bei der KPI ein volles Zehntel der
«Plitze» ausmachte. Die Abmachungen iiber die «Unab-
hingigkeit» beinhalten nicht nur die Freiheit von ideologi-
scher Anhingerschaft, sondern auch die Freiheit gegeniiber
einzelnen Entscheidungen (kein Fraktionszwang) und zu all-
filligen neuen «autonomen» Gruppierungen. Solche bahnten
sich dem Vernehmen nach bereits an, als die Entscheidung
zu vorgezogenen Wahlen fiel. Jedenfalls gab es Kontakte,
obgleich die «Sieben» betonen, daB es sich um je einzelne
personliche Entscheidungen und nicht um einen Kollektiv-
beschlul handle. Immerhin haben alle sieben gemeinsam eine
eindriickliche Erklirung ihrer Motive und Ziele (samt Ab-
wigung des «Risikos») herausgebracht: vgl. den Wortlaut im
Kasten.

Bekanntester Kandidat ist Raniero La Valle (45). Er hat sich
zumal wihtend des Konzils als Chefredaktor der in Bologna
herausgebrachten katholischen Tageszeitung «L’avvenire
d’Italia» (Auflage 120 000) einen Namen gemacht. Als er

‘aber die Freiheit seiner «religidsen Linie» gegeniiber der

Parteilinie der Democrazia Cristiana (DC) (Rumor) unter
dem Druck politischer und wirtschaftlicher Michte (Inserate!)
nicht mehr halten und die Fusion mit der kleinen, aber «unter-
stitzten» Mailinder Zeitung «L’Italia» nicht verhindern
konnte (Orientierung 1967, S. 173 ff.), trat er zuriick, wirkte
eine Zeitlang beim Fernsehen und sodann bei Zeitschriften
(z.B. «Sette giorni») mit. La Valle, heute in Rom, ist der Typ
des engagierten katholischen Intellektuellen, der als Redner zu
Kongressen gerufen wird (z.B. Christen fiir den Sozialismus,
1974, und Pro Civitate Christiana Assisi 1975 : vgl. Orientierung
1974/22, S. 240 und 1975/19, S. 206). La Valle ist iibrigens
auch schon mit theologischen Biichern hervorgetreten, wih-
rend Paolo Bregzi, Geschichtsprofessor in Neapel, Piero
Protesi, Publizist bei «Paese sera» (Rom) und .Angelo Romano,
Direktor der Abt. Theaterim Fernsehen (RAI)sich vor allemim
kulturellen Sektor hervorgetan haben. Ebenfalls durch
Publikationen ist der Florentiner Mario Gozgini bekannt
geworden. Zum Beginn des Konzils verdffentlichte er ein
Buch «Il Concilio aperto» mit Texten anderer -Episkopate,
um seinen Landsleuten, angesichts der Absenz echter reli-
gisser Information im vorkonziliaren Italien, die aktuellen
Probleme der Kirche nahezubringen. Er vertrat damals u.a.

‘die Thesen vom «Ende der konstantinischen Epoche» und

vom Mifverhiltnis zwischen politischer Vorherrschaft und
kultureller Unterentwicklung der italienischen Katholiken.
Dieses MiBverhiltnis ist mit ein Grund, warum Minner wie
er die Zusammenarbeit mit der KPI suchen: sie hat es fertig-
gebracht, ohne an der Macht zu sein, auf breiter Basis Wurzeln
nicht nur im Volk, sondern auch gerade unter den Kultur-
schaffenden zu schlagen. In ihrem weiteren Ausschluf3 von der
Regierung (wie ihn die DC nach wie vor proklamiert) sehen



die «Sieben» eine Gefahr fur die Demokratie. In einem
Interview mit Robert Solé fir «Le Monde» (2. 6. 1976)
betonte La Valle, daB sie ihren Schritt mit keinerlei Polemik
gegen die Kirche oder die DC verbunden hitten: es gehe
ihnen nicht um Spaltung, sondern um Vermittlung. Sie
" betrachteten sich auch nicht als «Vorbilder» fiir andere
Christen: diese sollten aber «die wirkliche Freiheit fiir ihre
politische Option zuriickerhalten». Insofern diese Option
nach «links» gerichtet ist, betrachten die Sympathisanten
dieser Gruppe den Schritt hiniiber zur Zusammenarbeit mit
den Kommunisten als das heute in gleicher Weise Gegebene
wie seinerzeit 1962 den Schritt Aldo Moros zu den Sozialisten,
die ideologisch nicht minder Marxisten seien und die tat-
sichlich, historisch gesehen, die Mutterpartei der (1921 abge-
spaltenen) Kommunisten sind.

Die Kritik an der neuen Intervention des Papstes setzt nun
gerade bei dieser Parallele 1962/1976 an. Doch worin bestand
diese Intervention, von wann an war der Papst damit befal3t
und was wurde damit allenfalls verletzt?

«Verrat der teuersten Freunde»

» Ein erster Aufruf im Vorfeld der Wahlen erging am 1r1. Mai vom
Présidium der italienischen Bischofskonferenz. Er richtete sich an die Katho-
liken Italiens, «die am meisten den verpflichtenden Aufruf des gegen-
wiittigen Augenblicks vernehmen». Sie sollten « Entscheidungen vermei-
den, die in offenein Gegensatz zur christlichen Botschaft stehen und die
kirchliche Gemeinschaft demiitigen konnten». Vermieden werden
miiflten auch die «Risiken solcher Ideologien und Bewegungen, die ent-
weder von ihrem innersten Wesen her oder aufgrund historischer Um-

stinde mit dem christlichen Bild vom Menschen und von der Gesellschaft

unvereinbar» seien. Der Appell sprach aber auch von der Notwendigkeit
einer «tiefgreifenden und mutigen Erneuerung», von der Pflicht, seine
jeweilige «prazise Verantwortung» zu ibernechmen und mit «Einfalls-
reichtum» ans Werk zu gehen, dabei aber «die Krifte (der Katholiken)
nicht zu zersplittern ».

» Am folgenden Tag ubergabcn die «Sieben» ihre Erklirung der offi-

ziellen kommunistischen Parteizeitung «Unita». Am gleichen 12. Mai —.

also noch bevor die Erklirung tags darauf dort erschien — sprach der
Papst -~ es war Mittwoch — in-der grofien Audienzhalle zu italienischen
und anderen Pilgern tiber das «christliche Drama», zu dem auch «der
Streit, die Feindseligkeit und schlieBlich der Verrat der eigenen Glau-
bensbriider» gehorten: «Wie weit verbreitet, wie nahe ist uns heute
dieses Leid! Manchmal sind es unsere teuersten Freunde, die Kollegen,
denen wir am meisten vertraut hatten, Mitbriider unseres eigenen Hauses
(wortlich: vom gleichen Tisch), die sich gegen uns wenden (vgl. Ps 13-
15).» (Oss. R 13.5.)

» Im «Osservatore Romano» vom 14. Mai (der am Nachmittag des 13.
erschien) wurden die namentlich aufgefilhrten sechs Mitglieder der
«italienischen katholischen Gemeinschaft» in einer ungezeichneten
" Kursivniote (zweite Seite) als «Verriter» und «Uberliufer» gebrandmarke.
Die Note setzte sich polemisch mit Bruchstiicken der «von der Tages-
presse weit verbreiteten» Erklirung der Sieben auseinander. In ihren
Begriindungen, so stand da schwarz auf weil, finde sich «nichts Uber-
zeugendes auller der bitteren Evidenz einer echten Flucht aus der christ-
lichen Gemeinschafty», Thr Schritt kénne «trotz guter Absicht» weder
ihnen noch dem Land niitzen, er miBachte die «pastoralen Weisungen»

der Bischofe, sei «anmaBend und verwegen» und erweise sich somit als’

«Verrat und Skandal»: genau so (tradimento e scandalo) war die Note
auch iiberschrieben. .

Was geschah auf der Bischofskonferenz?

Nach diesen «Vorstufen» begann am Dienstag, 18. Mai, in
der «Synodenaula» des Vatikans die Jabres-Vollversammiung
der italienischen Bischofskonfereng. Die Pressemeldungen iiber
ihren Ablauf, zumal iiber die Rede ihres Prisidenten, Kardinal
Poma, Erzbischof von Bologna, iiber deten Aufnahme durch
die Bischofskonferenz und ihre «Bestitigung» durch den
Papst waren zum Teil widerspriichlich und verwirrend. Licht
in den Ablauf und in den Stellenwert der verschiedenen Ver-
lautbarungen hat erst eine Versffentlichung des Bischofs von
Ivrea (bei.Turin), Luigi Betiagzi, gebracht. In seiner Bistums-
zeitung «Il risveglio popolare» vom 27. Mai gab er einen

ausfithrlichen Bericht iiber die Versammlung. Auf ihr fult die
folgende Datstellung mit ihren Zitaten (andere Quellen werden
ausdriicklich genannt).

Die 13. Versammlung der B1schofskonfcrenz war dem Thema
«Evangelium und menschlicher Aufstieg» gewidmet, iiber
das im kommenden Oktober ein grofler italienischer Katho-
likenkongreB stattfinden soll. Die Eréffnungsrede des Prisi-
denten, Kardinal Poma, war ganz diesem Thema und den ver-
schiedenen Formen eines Humanismus (marxistisch, existen-
tialistisch, technisch-wissenschaftlich usw.) gewidmet. Die
aktuelle pohtlsche Lage wurde nur mit einigen Andeutungen
gestreift. Am Schlufl aber las der Kardinal ein besonderes - -
Blatt vor. Dall es «besonderér» Art war, entnahmen die
(zur Erofinung zugelassenen) Journalisten der Tatsache, daB
die Bibel — im Unterschied zur eigentlichen Rede des Kardinals
- auf eine Weise zitiert wurde, wie es «typisch fiir das Staats-
sekretariat» sei. Auch die «langsame, mithsame und leidende »
Art, wie der Kardinal las, fiel auf. Und wenn es niemand ge-
merkt hitte: tags darauf wurden die 31 Zeilen, abgetrennt von
der iibrigen Rede, in eingerahmtem Kursivsatz auf der ersten
Seite des «Osservatore Romano» abgedruckt. Dal der Kar-
dinal diesen Text personlich vom Papst (anlifllich einer im
Osservatore vermerkten Audienz am 17. Mai) und entgegen
seinen eigcnen Absichten zur Verlesung erhalten habe, meinte
ein Bericht im «Espresso» (23. 5.) zusitzlich wissen zu kon-
nen. Der Kardinal selber sprach hingegen nur von Uberein-
stimmung «mit dem Prisidium» (d.h. den drei Vizeprisiden-

.ten) der Konferenz.

Der Form nach war der Text ein strenger Tade/ und eine
ernste Warnung fiir den «Verwirrung stiftenden» Schritt
«einiger Katholiken», den die Presse gemeldet habe. Im
Unterschied zum Osservatore Romano. wurden die Betteffen-
den mit keinerlei diskriminierenden Substantiven oder Ad-
jektiven bedacht. Dafiir aber wurde betont, wie «schwerwie-
gend» der Kontrast zu den Weisungen der Bischofe wiege.
Dann folgte der Satz,der (wie auch Bettazzi bezeugt) als eine
Art «Exkommunikation» (bzw. deren Androhung) gedeutet
wurde:

«Mit tiefem Schmerz miissen wir den Betreffenden — sollten sie trotz
briiderlicher Ermahnung bei ihrem Vorhaben beharren — zu bedenken
geben, welche Gesetze mit innerer Logik die kirchliche Gcmemschaft und
den Bruch mit ihr regeln. »

DaB im Kontext von der Bedeutung der «legitimen Teilnahme
an der einzigen Eucharistie» die Rede war, mufite den Ein-
druck bestirken, daB hier tatsichlich mit der schwersten
Kirchenstrafe gedroht werde. Im iibrigen betonte der Text
die «theoretische und praktische Unvereinbarkeit von Chri-
stentum und atheistischem ‘Kommunismus und folglich von
christlichem Glauben und Begiinstigung oder Unterstiitzung
einer authentischen marxistischen Bewegung », was auch gelte,
wenn man behaupte, deren Ideologie nicht zu teilen.

Nach Auskunft von Bischof Bettazzi 16ste dieser Text in der
Versammlung «groffe Diskussionen» aus, und zwar weniger
iiber seinen «ideologischen Inhalt» oder iiber die Opportunitit
einer solchen Intervention, als iiber die Form und Wortwahl*
und vor allem iiber die Art, wie hier vorgegangen wurde:
daB man nimlich, wie einige bemerkt hitten, die Versamm-
lung mit diesem Text vor ein «Fait accompli» gestellt habe,
statt ihr das Problem vorzulegen, damit sie von da aus selber
zu gemeinsamen SchluBlfolgerungen gelange.

Diskussion um ein «SchluBdokument»

Bettazzi schildert dann ausfiihrlich die (offenbar ungewohn--
liche) Freiheit der Diskussion, bei der manche Voten iiber-
raschend quer zum Raster konservativ/progressiv gelegen
seien. Uber die oben erwihnte «Unvereinbarkeit» habe
«totale Einmiitigkeit» geherrscht, wobei aber - «einige ge-
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Die Erklirung der Sieben

Paolo Brezzi, Mario Gozzini, Raniero La Valle, Piero Pratesi, Angelo Romand,
Massimo Toschi und der Pastor Tullio Vinai, unabhingige Kandidaten auf den
Listen der Kommunistischen Partei Italiens (KPI), haben folgende Erklirung ab-
gegeben, um ihren persdnlichen Standpunkt im Wahlkampf zu erldutern.

«Die akute Krise, die Italien gegenwirtig
durchmacht, bewirkt als erste positive Reak-
tion die Ubernahme einer neuen politischen
Verantwortung durch zahlreiche Menschen,
die zwar in verschiedenen Bereichen des
Lebens unseres Landes prisent gewesen waren,
dic jedoch bis anhin sich nicht direkt politisch
engagiert hatten, Dieser Beweis von Vitalitit,
dieser Sieg iiber Resignation und Pessimismus
berechtigt nach unserer Ansicht zu grofler
Hoffnung. In diesem Zusammenhang sind
auch wir zur Uberzeugung gelangt, wie viele
andere Freunde, daB wir uns den Forderungen
eines personlichen Engagements nicht ent-
ziehen diirfen, und haben als Unabhangige die
Kandidatur fiir den Senat oder die Abgeord-
netenkammer angenommen, die uns von der
Gruppe der unabhingigen Linken oder direkt
von der KPI angeboten wurde.

Dieses Angebot enthielt nicht die Forderung
einer ideologischen Anerkennung des Marxis-
mus, auch nicht einer Annahme aller Pro-
grammpunkte und Methoden der Kommu-
nistischen Partei; es anerkannte also die Auto-
nomie unserer MeinungsiuBerung und unserer
parlamentarischen Entscheidungen fiir den
Fall unserer Wahl; diese Autonomie wollen
einige von uns, nach einer Wahl in den Senat,
durch die Beteiligung an der Gruppe der
unabhingigen Linken ausiiben und die Ab-
geordneten in der Kammer in jenen Formen,
welche ihre freie Einschitzung der parlamenta-
‘rischen Situation ihnen nahelegen wird.

Die Entscheidung, die wir durch die Annahme
einer solchen Kandidatur getroffen haben, ist
also politisch und gehort zum Bereich der
Relativitit und Geschichtlichkeit der Politik,
die nur ein, allerdings wichtiger, Aspekt der
menschlichen Freiheit und Kreativitit ist; sie
macht nicht unsern ganzen Lebensinhalt aus.

Die Tatsache, daBl wir Christen sind, quali-
fiziert und kennzeichnet nicht politisch unsere
Eatscheidung; wir halten jedoch fest, dafl
dies einen neuen Beweis dafiir darstellt, da3
die Grenzen einer Glaubensgemeinschaft wei-
ter sind als die Grenzen einer politischen
Partei und daB die beiden Wirklichkeiten der
politischen Zugehérigkeit und der kirchlichen

Gemeinschaft weder identifiziert noch einander _

untergeordnet werden kénnen. Wenn unser
Handeln in dieser Situation, die uns ohne vot-

gingige Garantien und Sichetheiten liBt, uns
als Christenr in Erscheinung treten lafit, so
hoffen wir, daB sich daraus auch ein Zeugnis
fiir unsern Glauben ergibt.

Die grundlegende Motivierung unserer Ent-
scheidung beruht auf der Befiirchtung, dafl
die Abniitzung des politischen Systems, das
Italien vom Mai 1947 bis heute regiert hat, zu
krampfhaften Entwicklungen des demokrati-
schen Lebens fithren konate, zu einer unnéti-
gen Konfrontation und im schlimmsten Fall

" zu einem traumatischen Bruch mit allem Bis-

herigen. Gerade weil dies der Hauptgrund
unseres Engagements ist, will dieses gegen
niemand polemisch oder kimpferisch sein,
aufler gegen jene, die auf einen bedingungs-
losen Kampf abzielen, der unser Land den
Gefahren autorititer Drohungen aussetzen
wiirde. Unsere Beteiligung am Wahlkampf
und gegebenenfalls am Parlament will da-
gegen cin Zeichen der Einheit und des Frie-
dens sein, ein Appell an die beiden in der heu-
tigen politischen Auseinandersetzung ent-
gegengesetzten Fliigel, Mittel und Wege fiir
eine Zusammenarbeit im Dienst des Landes zu
finden im Geist der Verfassung und gemif3
den Erfordernissen einer erneuerten Demo-
kratie, die der historischen Herausforderung
unserer Zeit gewachsen ist.

Die Besonderheit, der italienischen Situation
bringt es mit sich, da8 unsere Entscheidung
uns vom Ansehen der Kommunistischen Par-
tei profitieren 1aBt und dafB} unsere Teilnahme
am Wahlkampf uns in eine besondere Bezie-
hung zu ihr bringt, nachdem wir uns bereit
erklirt haben, unter ihrem Zeichen anzutreten,
Denn diese Entscheidung deutet eine Bot-
schaft an, nimlich die bisher fiir unméglich

.gehaltene Uberwindung eines vorgefaBten
-und vorpolitischen Neins, eines Neins, das im

jetzigen Zeitpunkt, da sich die Kommunisti-
sche Partei unbestreitbar neuen Anspriichen
und neuen Dimensionen der italienischen
Gesellschaft weit 6ffnet, mehr denn je sek-
tiererisch und destruktiv wire. Die Kommu-
‘nistische Partei ist eine grofBe italienische
Partei, in der viele unserer S6hne mitmachen,
junge Leute, die auf uns héren, Menschen, mit
denen wir in der Sonntagsmesse den Friedens-
grul austauschen. Mit der Kommunistischen

_ Partei ist die Diskussion also politischer Natur.

Sie ist jene Partei, die, besonders in den letzten
Jahren, die komplizierten Probleme der italie-
nischen Gesellschaft am tberzeugendsten
analysiert und auf dieser Grundlage eine
Strategie entwickelt hat, die, insofern sie die
Mitarbeit vieler idealer und sozialer Krifte an-’
spricht, nach unserer Meinung zu unter-
stiitzen ist. :

Durch eine solche Beziehung zur italienischen
Gesellschaft modifiziert sich die Kommunisti-
sche Partei zusammen mit der sich entwickeln-
den Gesellschaft; deswegen sollten gerade

' jene, die an einer Uberwindung der alten

totalitiren und metaphysischen Auffassung
innerhalb der Partei interessiert sind, eben-

" falls daran interessiert sein, einen solchen Pro-

zef} nicht zu blockieren, sondern ihn vielmehr
zu begiinstigen.

Italiens Problem besteht abér nicht nur in der
Frage nach dem Wesen der Kommunistischen
Partei. und ihrer historischen Entwicklung.
Auch unter denen, die ihr Vertrauen schenken;
bleibt ein Einwand gegen ihte Beteiligung an
der Regierungsverantwortung, aufgrund der
internationalen Risiken, die das mit sich
brichte, trotz den demokratischen und plura-
listischen Entscheidungen der KPI und iiber
sie hinaus. Aber wenn dieser Einwand be-
rechtigt ist, darf die Verantwortung, diesem
Risiko die Stirn zu bieten und dabei auch die
nationale Autonomie Italiens aufrechtzuer-
halten, nicht ausschlieBlich der Kommunisti-
schen Partei aufgeladen werden, sondern ist
eine gemeinsame Verantwortung aller ver-
fassungsmiBigen politischen Krifte.

Angesichts von Aufforderungen, Verboten
oder’ Fihrungsanspriichen, die vom Ausland
kommen sollten, wird die kommunistische
Frage eine italienische Frage, da das einheit-
liche Interesse des ganzen Landes darin be-
steht, daB das demokratische Leben sich frei
und natiitlich entfalten kann. Deswegen ist die
einzig moégliche Antwort auf die unbekannten
Folgen internationaler Abhingigkeiten eine
politische Antwort, nimlich innere Stabilitit,
wirtschaftlicher Aufschwung und ein breiter
politischer und moralischer Konsens in bezug
auf die Politik des Landes. Ein Land ist ja in
der Tat um so weniger abhingig, je mehr es
solidarisch geeint ist um seine freien Insti-
tutionen. '

Dies sind einige der Motive, die unseren Stand-
punkt erkliren, der nicht Standpunkt einer
Gruppe sein will, sondern den jeder persén-
lich einnimmt und den wir als solchen vertre-
ten, als Beitrag zu einem Dialog im Wahl-
kampf. Wir wiinschen uns, daf3 dieser fair sei
und sich nicht herumdriicke um die wirklichen
Entscheidungen, die von uns gefordert sind. »

wiinscht hitten, dafl man auch die positiven Werte heraus-
schile, die sich trotz Verirrungen und Exzessen in den Ideo-
logien finden». Um was es aber in der Diskussion vor allem
ging, war die Frage, ob die Konferenz im Sinne der von
Kardinal Poma verlesenen Erklirung ein offizielles Schluf-
dokument verabschieden solle. Diese Frage wurde klar verneint,
und somit kam es doch nicht zur «vollendeten » Tatsache. Am
letzten Tag, als (von zeitweise 240) noch rund hundert
Bischife anwesend und mit dieser Frage befalt waren, haben -
das ist eine Auskunft, die uns von mehr als einer Seite bestitigt
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mente usw.

wurde — sich nur drei Bischife fir ein neues Dokument zur
Verurteilung des Kommunismus erklirt. Nach Bettazzi war
man sich — auch nach der Ansprache des Papstes — in der
Ablehnung eines solchen Dokuments- einig. Man fand,
gaviele Dokumente wiren kontraproduktiv,und zwar sowohl fiir
die DC (insofern diese dann gerade bei den breiten Volks-
massen, die sie «ohnehin mehr im Auge haben sollte», an .
Kredit verlore), erst recht aber fiir die Kirche, weil ihr Zeugnis
dann «verdeckt» werde von der Verflechtung in Machtinstru-




"Am meisten gezogert hitten die Bischofe hinsichtlich einer
Intervention an die Adresse der Katholiken auf den Listen der
KPI. (Von solchen auf anderen Listen wurde nach Auskunft
Bettazzis nur «implizit» gesprochen, obwohl ein Teilnehmer
darauf hingewiesen habe.) Man wollte «vor allem das Ver-
sprechen nicht ignorieren, das diese Katholiken gegeben

- hitten, weiterhin sich fiir den Glauben zu engagieren», aber
auch das Versprechen, das ihnen gegeben wurde, sie blieben
frei, eventuell eine «autonome Gruppe» zu bilden.

Insofern es also keine SchluBerklirung gab und jeder Bischof frei blieb,
was er in seinem Bistum sagen oder verkiinden wollte - in Mailand zum
Beispiel hab es doch eine recht strenge Kanzelerklirung —, ist-der ganzen
Angelegenheit im Rabmen der Bischofskonfereny in etwa der Stachel ge-
nommen wotden. Sie hat sich auf ein berichtendes Communiqué mit ausfiihr-
licher Darstellung der eigenen Arbeiten beschrinkt.

Darin wurden allerdings — wie der «Osservatore» (26. 5. 1976) beim
Abdruck durch Schlagzeile hervorhob - sowohl die von Katdinal Poma
verlesenen - «Prizisierungen» wie der entsprechende Passus aus. der
Ansprache Panls VI. vollinhaltlich zitiert. Ferner wurde (gegen «Fehl-
informationen in det Presse») die «Einmiitigkeit» der Bischofe in bezug
auf den Inhalt dieser AuBerungen hervorgehoben. Lediglich «Fragen» —
und nota bene «erschépfende Antworten» ~ habe es gegeben, und zwar
nicht zur «Substanz», sondern nur zum Wann und Wie der (dem Kardinal
zugeschriebenen) «Prizisierungen». DaBl es eine wirkliche Diskussion

und die einmiitige Ablehnung jeder Form von SchluBerklirung (Wahl-

' appell, Verbot usw.) gab, blicb somit verhiillt, bis Bischof Bettazzi mit

seinem Bericht das Schweigen brach. Erst damit sind weitere Kommentare,
auch von Theologen (z.B. bereits von' Balducci in Florenz) zu dem,
was wirklich geschehen ist, méglich geworden. Ins BewuBtsein einer
breiteren Offentlichkeit dringen diese Stimmen aber kaum: fiir sie bleibt
votrdethand das Faktum die Hauptsache, daBl der Papst selber mit
seiner Ansprache bzw. «Interventiony. in den Wahlkampf 1976 ein-
gcgriﬂ'en hat.

v

Die Papsumsprache

DaB der Papst « allein gebheben» ja «nie so allein gewesen sei»
wie an jenem "Abend (Espresso, 3o.s.) geht aus Bettazzis
Bericht nicht hervor. Thm geht es darum, das Positiv-Ermu-
tigende diese Ansprache hervorzuheben, wogegen die Presse
nur den «letzten Teil» herausgegriffen habe. Die -Art, wie
Bettazzi aber berichtet, macht deutlich, daB die am Mittag
des letzten Tages (Freitag, 21. Mai) vom Papst vorgetragene
Ansprache, mochte sie auch die «von Kardinal Poma vorgeleg-
ten Weisungen und Motive» ausdriicklich «bestitigen», die
Bischofe hinsichtlich der Abfassung eines Schlufldokuments
in keiner Weise mehr umzustimmen vermochte. Die An-
sprache hatte iibrigens in ihrem ersten Teil vom Wirken und
von der «relativen Autonomie» der Bischofskonferenz (die
in der Geschichte des «politisch geeinten Italiens » ein Novum
darstelle) und von der dem Papst (trotzdem) «durch Geschich-
te und kanonisches Recht» verbliebenen «speziellen Sorge fiir

Italien» gehandelt. Der zweite Teil befafite sich dann direkt

mit dem «bevotstehenden sozio-politischen Ereignis». Hier
wandte sich der Papst dagegen, das «Pattimonium des Glau-
bens» zum Gegenstand von «Anpassung und KompromiB»
zu machen, was denn auch die groBen Schlagzeilen im «Osser-
vatore» (22.5.) abgab. Die Darlegung miindete in eine
«doppelte Stellungnahme »:

P erstens in einen Appell, sich det aktiven Teilnahme an der Wahl nicht
‘zu entziehen. Dies sei in dem Moment «nicht erlaubt, da die Pflicht zu
wihlen ein Treuebekenntnis zu unverzichtbaren Prinzipien und Werten
in sich schlieBt, auch wenn deren vollkommene Vertretung (Reprisen-
tanz) in mancher Hinsicht und in einigen Fillen diskutabel ist».

In diesem ersten Punkt haben die meisten Kommentatoren
einen direkten Hinweis auf die Democrazia Cristiana und eine
Wahlempfehlung gesehen, wie sie so eindeutig noch gar nie in

det Geschichte der Republik vorgekommen sei.
»- Der zweite Punkt lautete folgendermaBlen:

«Um so weniger scheint es uns mit den staatsbiirgerlichen, moralisclien,

sozialen und religiosen Pflichten vereinbar und somit zulissig, zu einer

politischen Richtung, die aufgrund ideologischer.Motive und gemil
geschichtlicher Erfahrung unserer religiosen Lebensauffassung radikal
entgegengesetzt ist, seine Zustxmmung zu geben, besonders wenn dles

" offentlich geschieht. »

Historische Parallelen?

N
Dieser zweite Punkt wurde im Vergleich zu dem von Kardinal
Poma verlesenen Text als weniger kirchenrechtlich drohend
empfunden. Wihrend somit jener vor allem mit der im Jahre
1949 vom Sanctum Officium ausgesprochenen Exkommunikation
in Parallele gesetzt wurde, Ji3t sich dieser mit einer dhnlichen
Formulierung der sogenannten «Pan#i fermi» von 1960 ver-
gleichen. Es handelt sich dabei um einen immer wieder
zitierten, ungezeichneten Koursivartikel im Osservatore
Romano, der ebenfalls dem Sanctum Officium bzw. Kardinal
Ottaviani zugeschrieben wird und folgenden Passus enthilt:

«Der unvereinbare Gegensatz zwischen dem marxistischen System und
der christlichen Lehre liegt auf der Hand, wie jener zwischen dem Mate-
rialismus und .dem Spiritualismus, dem Atheismus und dem religitsen
Glauben. Deshalb kann die Kirche den Gliubigen nicht erlauben, jenen.
Bewegungen beizutreten, sie zu unterstiitzen oder mit ihnen zusammen-
‘zuarbeiten, welche die marxistische Ideclogie und ihre Anwendungen an-
nehmen und befolgen. Eine solche Zugehérigkeit oder Zusammenarbeit
wiirde unweigerlich dazu fithren, die unerschiitterlichen Prinzipien des
christlichen Glaubens und der christlichen Moral aufs Splel zu setzen und
prc1szugeben »

Gegen dieses Verbot der Zusammenarbeit mit «Nichtkatho-
liken » verteidigte zwei Jahre spiter A4/do Moro auf dem Partei-
kongreB der DC in Neapel, die .Astonomie der Laien: ihnen
stehe die Entscheidung iiber die Opportunitit einer politi-

schen Zusammenarbeit mit andersgerichteten Parteien zu.

Dementsprechend entschied er sich zur Koalition mit den
marxistischen Nenni-Sozialisten (nicht mit den in Italien
rechtsstehenden Sozialdemokraten Saragats), um eine trag-.
fihige Regierungsbasis zu haben. Die «Punti fermi» waren
offensichtlich gegen diese Zusammenarbeit gerichtet gewesen.
Sie ethielt trotzdem, wie allgemein bekannt wurde, die
Zustimmung des heutigen Papstes, der damals als Kardinal
Montini Erzbischof von Mailand war. Die Frage stellt sich,
warum, was damals «von oben herab» geschehen dutfte,

" heute, wo es «von unten herauf» geschieht, miBbilligt wird.

Doch was hat es iiberhaupt mit solchen historischen Parallelen
auf sich? In welchem MaB kénnen sich La Valle usw. ihrer-
scits auf «Votliufer » berufen? Wie weit haben j jene recht, die
Paul VI. (samt seinen allenfalls maBgeblichen Mitarbeitern,

-Exekutoren und Ratgebern) einen «Riickfall » in vorkonziliare ~

Auffassungen und Verhaltensweisen vorwerfen? Oder ist es
fiir eine bestimmte «Umgebung» gar kein Riickfall, weil sie
die vom Konzil gesamtkirchlich proklamierte Autonomie
fhir Italien nie akzeptiert und die «freie» Option Aldo Moros
als 'solche nur widerwillig, voriibergehend und somit «tak-

" tisch» geduldet bzw. in den Jahren nach den «Punti fermi»

zu ihr geschwiegen hat? Wire somit der « Kontrast» zwischen
von katholischen Laien praktizierter Autonomie und Wei-
sungsanspruch der Hierarchie eine Konstante im Spannungsfeld
von Kirche und Politik in Italien, so dal hier nicht nur «Don

- Camillo und Peppone», sondern einmal mehr «Kaiser und

Papst» unter dem alten Raster von «Ghibellinen und Guelfen
(Welfen)» gespielt wird? Es ist — {iber einzelne historische
Parallelen hinaus ~ die Frage nach den geschlchthchen Wur-
zeln der heutigen Geschehnisse.

Was heiBit «storico»? . X

Nun ist in den letzten Wochen und Monaten in Italien kaum
ein Wort hiufiger gefallen als «storico». Oft wird es dhnlich
wie bei uns im Sinne von «denkwiirdig » oder «folgenschwer »
verwandt, und so spricht man von einer «historischen Wende »,
die man derzeit erlebe (mit allem, was dies an zukunftsbestim-
menden Entscheidungen oder Nichtentscheidungen und
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verpalten Chancen beinhalten mag). Wihrend aber die Erwar-
tung — zum Teil dngstlich — darauf gerichtet ist, was morgen
(nach den Wahlen bzw. «ein paar Jahre spiter») sein wird,
wird auch wieder wach, was gestern war: in so und so vielen

Artikeln werden Vergleiche aus der Geschichte herangezogen, -

die allerdings, wenn sie isoliert werden, oft mehr Emotionen
anheizen, als daB sie aus langfristigerer Sicht Verstindnis fir
das Geschehen wecken.

In den spezifischen Diskussionen, um die es hier geht, kann das Wort
«storico» je nach Kontext verschiedene Bedeutungsnuancen zwischen
«kontingent» und «notwendig» annehmen, in denen sich die je verschie-
dene Philosophie bzw. Ideclogie widerspiegelt, aber es kann auch das
«Faktische» (empirisch fes:stellbare) im Unterschled von der Ideologie
bedeuten.
» So hat sich — auf die Kommunisten begogen — der Papst, wie wir sahen,
" zugleich auf deren Ideologie wie auf die «geschicht/iche Erfabrung» berufen,
die ihm sein Urteil Gber die «unserer religiosen Lebensauffassung radikal
entgegengesetzte » Einstellung dieser «politischen Richtung» diktiere.
» Die «Erklirung der sieben» spricht ebenfalls von den Kommunisten,
aber erstens konkret von der KP lialiens und somit zweitens. von ihrer
~ugeschichtlichen, Entwicklung»: sie kennzeichnet diese als einen «ProzeB»
zur «Uberwindung der alten, totalisierenden und metaphysischen (1)
Konzeption der Partei», einen ProzeB, den es «nicht zu blockieren,
sondern zu fordern» gelte. Hier also wird — im Sinne einer empirischen
Beobachtung - eine in Gang befindliche Verinderung, dor! eine ebenfalls
«erfahrene» Unverinderlichkeit (von Theorie und Praxis) behauptet.
Dementsprechend gibt es «dort» nur das ein fiir allemal giiltige «Nein»,
wihrend «hier» eine je neue politische Option méglich erscheint, die
ihrerseits ins Reich des «Geschichtlichen» (storicitd) und damit der
«Relativitit» gehort, d.h. auf die jeweilige geschichtliche Situation
bézogen ist. ’
p Hort man schlieBlich bei den Kommunisten selber zu, so erhilt das
Wort «storico» einen zukunfistrichtig-programmatischen Sinn: Der
von Beérlinguer auf den Parteikongressen von Bologna (1969) und Mailand
(1972) geprigte Begriff.vom «historischen Kompromif» (im Sinne einer
Zusammenarbeit mit den «Katholiken» bzw. der DC als ihrer breitesten
politischen Repriisentanz) braucht das Wort im Siane von langfristiger
Strategie im Unterschied zur kurzfristig wechselnden Taktik, Dabei geht

II. Der Gegensatz an der Wurzel: Pius

] p Drittens gegen Druck und Einmischung von seiten der Hierarchie und fir
~ die Unabhiangigkeit des laikalen (nicht laizistischen) Staates.

Zunichst gilt es festzuhalten, daB der erste Regierungschef
und Griinder der Partei, De Gasperi, noch zur Zeit des geheimen
Widerstands (unter dem Pseudonym «Demofilo») in drei
Schriften den «nichtkonfessionellen Charakier der Partein gefor-
dert und fiir sie den einfachen Namen «Volkspartei» (Partito
Popolare)? gewiinscht hat. Unter dem Druck des « Movimento
Guelfo di Azione» (man beachte den Namen!) akzeptierte er
die christliche Etikette, um die Substanz seiner Forderungen
aufrechtzuerhalten. Die neue Partei war eben nicht identisch
mit ihm. Nach einer zur rechten Zeit erschienenen, in mancher
Hinsicht geradezu sensationellen Studie des angesehenen
Historikers Giacomo Martina S],% der wir in diesem geschicht-
lichen Riickblick folgen und die sich duf erst neuerdings
zugingliche Quellen, vor allem die Briefe De Gasperis, stiitzt,
muBte dieser einen Dreifrontenkrieg filhren:

» Erstens nach auBen gegen eine Verhiirtung der Linkskrifte im alten
Aatiklerikalismus und fir eine mégliche Zusammenatbeit mit ihnen (die
Kommunisten zunichst, d.h. solange es die internationale Lage erlaubte,
nicht ausgeschlossen: schlieBlich war ja die demokratische Verfassung (ein-
schlieBlich Bestitigung der Lateranvertrige und des Konkotdats!) in
Zusammenarbeit mit ihnen erarbeitet und rechtskriftig gewordenl!).
Spiter suchte De Gasperi die Sozialisten von der KP fernzuhalten.

» Zweitens im Innern der Partei gegen eine exklusive Identifizierung der
Partei mit christlichen Prinzipien und fiir deren verniinftige Anpassung
bzw. «Vermittlung» an die geschichtlichen Gegebenheiten. Gemeint ist
hier die Richtung der «Charismatiker» wie La Pira (Flotenz) und Dossetti
(Bologna), die zwar in der Mehrklassenpartei ein «notwendiger stimulus »
gegen die Verbirgerlichung war, aber in ihren (zumal sozialen) Forde-
rungen nach Ansicht De Gasperis den Sinn fiir das politisch Mogliche
einer groBen Partei der Sammlung vermissen lieB.
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diese Strategie von den «historischen Gegebenheiten» Tealiens aus, die
ihrerseits den «italienischen Weg zum Sozialismus» als den hier einzig
mdglichen bedingen: nimlich — unter Absage an die «Revolution», die

" Bindung an die UdSSR usw. ~ in demokratischer- Zusammenarbeit und

Auseinandersetzung mit den anderen politischen Kriften des Landes.
Das «Historische» ist also hier eher das, was sich «nun einmal nicht
indern liBty, was in Rechnung zu zichen und zu akzeptieren ist (eben
die Gegebenheiten Italiens und der Italiener, inkl. Religion, Kulturfrei-
heit usw.) und was folglich eine Entscheidung rechtfertigt, die zwar
«ad hoc» ( fiir Italien), hier aber «ein fiir allemal» gefillt wird.

Konkret bedeutete die Zielsetzung Berlinguers eine Absage an die «Volks-
front» (wo die Kommunisten die «Fithrung» hitten) zugunsten eines
Biindnisses, bei dem alle Beteiligten (Katholiken, Sozialisten, Kommuni-
sten, bzw. angesichts des «Notstandes» neuestens «alle» Parteien auller
den Faschisten) auf gleicher Ebene einander Zugestindnisse machen
miiBten (deshalb: KompromiBl). Dabei wird nun bekanntlich iiberall ~
oft reichlich theoretisch — diskutiert, wie weit die Werte des «Weges»
auch noch gelten werden, wenn man je ans «Ziel» (Sozialismus) kime,
bzw. wie weit man hoffen kann, das heute ideologisch noch festgehaltene
Ziel werde sukzessive von den Realititen und erfahrenen Werten des
Weges modifiziert.! .

Das'Risiko im Ermessen der Laien?.

Es ist hier aber nicht der Ort, auf diese Diskussion tiber die még-
lichen Risiken einer politischen Zusammenarbeit mit den
Kommunisten — auch die «Erklirung der sieben» spricht von
«Risiko» — einzugehen: es geniigt festzuhalten, dafl es sowohl
bei der Deutung des geschichtlich « Erfahrenen» (bzw. Erfahr-
baren) wie bei der «Prognose» um eine Ermessensfrage geht,
fiir deren Beantwortung der christliche Politiker seine eigene
Verantwortung und sein eigenes Charisma wahrnehmen muB,.
Gerade in dieser Hinsicht, in der Frage nach Praxis und Lehre
der Autonomie des Laien, ist die Geschichte zu befragen. Wir
brauchen dafiir nicht ins Mittelalter zurlickzugehen. Es geniigt,
auf unser Jahrhundert und niherhin auf die dreilig Jahre der
italienischen Republik zuriickzublicken, die zugleich die
dreiBig Jahre der Regierung der « Democrazia Cristiana» sind.

XH. contra De Gasperi

Von diesem dreifachen Kampf kann man, so meint Martina,
nicht sagen, welcher der «schwierigste», wohl aber welcher
fiir den aufrichtigen Katholiken De Gasperi der «bitterste» war:
er wuchs sich zum Antagonismus zwischenihm und Pius XII. aus.

Dessen Einstellung war zunichst von der internationalen Lage
(kommunistische Maclitergreifung in Osteuropa, kalter Krieg)
geprigt. De Martina vergleicht die «#beraus harten Reaktionen»
des Vatikans gegentiber jeglichem Kompromiff (damals auch in Ost-
europa) mit der Einstellung gegeniiber dem italienischen
Risorgimento im 19. Jahrhundert: «man vetlangte, daBB die voll-
endeten Tatsachen riickgingig gemacht und der friihere
Zustand wiederhergestellt werde. (restitutio in pnsnnum)
Aus der Geschichte hatte man wenig gelernt.» (17) -

Martina kann sich ein solches Urteil leisten. Und wenn er

‘sodann hinter diesem Verhalten ein «#ypisches Kirchenbild» aus

der Zeit Pius’ I.X. (sic) sieht, so steht dahinter die Koinpetenz,
die dieser Historiker sich mit seinem groBen Werk iiber die
«Kirche in Italien im Zeitalter des Absolutismus, des Libera-
lismus und des Totalitarismus » erworben hat. Dieses Kirchen-
bild nahm «iiber Pius X. und Pius XI. bis hin zu Pius XIIL.
immer schirfere Umrisse an mit einer Tendenz zur Ausweitung
der Kompeteng des Lebramts und der Geborsamspfiicht der Katho-
liken, vornehmlich der Laien gegeniiber den Weisuangen der Hierar-
chie»..

Ein deutlicher Beleg dafiir ist die Ansprache des Papstes an das Kardinals-
kollegium vom Jahre 1954, da er katholische Laien «in hoher Position»



apostrophierte, die Rechte der Kirche zur Interpretation des Natur-
techts unterstrich,. den Gehorsam (unabhingig von der Evidenz der
Argumente) wie weiland Pius X. zur Zeit des Antimodernismus auch auf
soziale, ja auch auf spezifisch.politische Fragen ausdehnte und sich gegen
eine «Miindigkeit» wandte, die nicht mehr «Abhingigkeit von der
legitimen Autoritit» wire. |

Aber es blieb nicht bei Worten. Von Anfang an standen ge-
wichtige Krifte der Kutie det Grindung De Gasperis fremd
gegeniiber. Sie hielten es mit Luigi Gedda, der iiber die von
der Hierarchie abhingige Katholische Aktion im Wahlkampf
vom Frithjahr 1948 seine antikommunistischen Biirger-
komitees schuf. Martina zogert nicht, Pius XII. zu unter-
stellen, er habe Gedda als eine mdégliche Alternative zu De
Gasperi im Sinne einer antikommunistischen Centro-Destra-
Front betrachtet. (21) Jedenfalls mochte der Papst den Griin-
der der DC nicht. Sein Gesuch um eine Audienz zu AnlaBl
seines 30. Hochzeitstages, der mit der feierlichen Profe seiner
Tochter zusammenfiel, lehnte der Papst ab. Er beleidigte damit
nicht nur den Christen De Gasperi, der als solcher die Demiiti-
gung angenommen hitte, er briiskierte in ihm den Prisidenten
des Staatsrates, det in dieser E1genschaft iiber den italienischen

Botschafter be1m HI. Stuhl protcstlcrte und Erklirungen for-

derte. (22)

Doktrinirer und organisierter Antﬂ;ommunismus .

Doch der Antagonismus der beiden «einsamen Minner» war
nicht nur persénlicher Natur und griindete auch nicht nur in
einer autoritiren Gehorsamsauffassung: Pius XII. wollte
nichts von einer Zusammenarbeit mit Nichtkatholiken wissen,
weil er eine «Ansteckung» in der Lebre befiirchtete. Dieselbe
Einstellung, die er gegeniiber der Okumenischen Bewegung
(1948!) bekundete, kam am 1. Juli 1949 im beriihmt-beriich-
tigten Exkommuanikationsdekret des Sanctum Officium? zum
Ausdruck. Es traf nicht nur direkt diejenigen, die sich zur
«materialistischen und antichristlichen» Doktrin bekannten,
sondern bedrohte auch die Wibler fiir die KPI mit dem Aus-
schluB von den Sakramenten. DaB hinsichtlich der Ehe bald
ein Riickzieher erfolgte — man fiirchtete zu viele Zivilehen —,
beweist nur, in welche Sackgasse man sich mit diesem Dekret
hineinman&vriert hatte. Es ist aber zudem bemerkenswert,
daBl das Verbot erst ausgesprochen wurde, als die DC die
Parlamentsmehrheit erreicht hatte und somit allein regleren
konnte. Eine offizielle Aufhebung dieses Dekrets ist nie er-
folgt. Die «Punti fermi», von denen bereits die Rede war,
schlugen nochmals in die gleiche Kerbe: Keine politische
Zusammenarbeit wischen Katholiken und Nichtkatholiken. Das
erstaunliche:: sie erschienen erst am 18. Mai 1960, als Pius XII,
bereits anderthalb Jahre tot war. .

Noch nicht gestorben war eben das Sanctum Officium und jene Verbartung
der Lebre, die sich in Ttalien durch negative Entscheide und repressive
MaBnahmen schon in den vierziger Jahren iuBerte, z.B. gegen Schriften
des Pfarrers von Bozzolo, Mazzelari (u.a. iiber den «ilteren Bruder» des
«verlorenen Sohnes» und auch schon iiber «christliches und kommunisti-
sches Engagement»), ferner gegen die Galilei-Biographie von Msgr.
Paschini, die, 1942 vollendet, erst 1964 erscheinen konnte und dann zur

‘Ehre einer FuBnote im Konzilsdokument ¢Gaudium et spes» gelangte. -

Offenkundig wurde die Verhirtung aber vor aller Welt ab 1950 (Enzyklika
Humani generis; Eingriffe in die franzdsische Kirche: Theologen, Arbei-
terpriester, Katechetische Bewegung; wiederholte Attacken gegen
Maritain), wobei alletdings die MaBnahmen des Sanctum Ufficium in
Italien (z.B. gegen die vom damaligen Patriarchen Roncalli verteidigte
Zeitung «I/ popolo di Veneto» im Jahre 1956 und gegen die vom Floren-
_ tiner Erzbischof Dalla Costa approbierten «Pastoralen Erfahrungens
von Don Lorenzo Milani) im Ausland weniger bekannt wurden.

Dabei war jene ganze Zeit, wie Martina bestitigt, von einer
« Verpaliti;iermg des religisen Lebens» in Italien gekennzeichnet,
die vor allem in der vom Vatikan dirigierten Einsetzung
Geddas zum Vorsitzenden der Kazholischen Aktion (1952 unter
Ablsosung. Veroneses) zum Ausdruck kam, der dann spek-

- Unterscheidung

takulire Demissionen in der Leitung der katholischen Jugend
(Caretto und Rossi) folgten, nachdem Rossi wegen seiner
Sympathien fiir die in Belgien und. Frankreich lingst appro-
bierte Konzeption der JOC, JEC usw. des «Philokommu-
nismus» verdichtigt und einet- Untersuchung durch eine
Kardinalskommission (Pizzardo, . Piazza, Ottaviani) unter-
zogen worden war. Dem nach «links» im Sinne des sozialen
Engagements offenen Kurs in aufstrebenden kirchlichen
Laiengruppen wie.in der von De Gasperi gefithrten Politik
erwuchs somit in der Richtung « Pacelli[Gedda » ein institutionell
immer michtiger werdender Gegner: die Zentrale der
Katholischen Aktion umfafite schlieBlich 450 Angestellte,

und im Hintergrund baute sich zur selben Zeit der Immo-
bilienbesitz und die Finanzmacht des Vatikans auf (Martina

33/34).

Geschichtliche Wandlungen

Pius XII. iberlebte De Gasperi um vier Jahre. Mit Johannes
XXIII. und dem Konzil brach gesamtklrchhch eine neue
Ara an. Und fiir Italien?

Das La.nd war mitten in seinem Wirtschaftsboom. Die landwirtschaftliche
Bevolkerung war in den zehn Jahren (1951-1961) von 42 auf 29 Prozent
bzw. von ¢ auf 3,2 Mio gesunken, die gro3e Wanderung in den Norden
brachte allein im Jahre 1964 roo coo Siiditaliener in dic Lombatdei und
50 0oo nach Piemont (nicht zu reden von den nach Deutschland und in
die Schweiz abwandernden Gastarbeitern), und eine gezielt von der
Regierung und einigen energischen Managern (Enrico Mattei usw.) -
gelenkte nationale Wirtschaftspolitik hatte eine groBe Umgestaltung zur
Folge. Die katholische Zeitung «Il Quotidiano», die ihr Einzugsgebiet
im Siiden (2ab Rom) hatte, stemmte sich vergeblich dagegen, bis sie mit
dem «Avvenire» von Bologna fusionieren mufite, Auch hinsichtlich der
dauerhaftesten und wirksamsten Reform dieser ganzen Zeit, diejenige
der Schule (Obligatorium bis zum 14. Altersjahr, Vereinheitlichung der
Senola media) verhielten sich die Katholiken unsicher und gespalten, und
dies obwohl einer der ihrigen (G. Nosengo) das Reformwerk inspiriert
und katholische Fachvereine es begeistert unterstiitzt hatten. Aber auch
hier-half die negative Einstellung zumal der Hierarchie (die eine Inferiori-
tit der konfessionellen Schulen und die Entleerung der ohnehin schon
prekiren Knabenseminarien befiirchtete) wenig. Auch der von Martina
(36) zitieite Spruch von einem Treffen mit «hohen Kurienbeamten», die
Reform trage einen «typisch marxistischen Stempel», verhinderte nicht,
daB sie sich durchsetzte und die Schiilerzahl in der «Scuola media
superiore» sich im folgenden Jahrzehnt verdreifachte. Mit anderen
Worten: Die Geschichte nahm ihren Lauf.

«Pacem in terris» und das Konzil

Papst Johannes hatte zur Geschichte ein positives Verhiltnis.
Sein angeborener Optimismus und sein Glaube an die Vor-
sechung lieB ihn die Wandlungen heiter registrieren und in
den «Zeichen der Zeit» nach den verborgenen Absichten
Gottes fragen. Seine Absage an die Ungliickspropheten bei
der Konzilserofinung und seine Bnzyklika « Pacem in terris»
(1963) hatten weltweites Echo. Und. wihrend letztere in Paris
von einem Juden vertont wurde, beugten sich in Italien die
katholischen Politiker des Centro-Sinistra vor allem iiber den
folgenden Passus (Nr. 159) mit seiner beriithmt gewordenen
zwischen  philosophisch-weltanschaulichen
Systemen und geschichtlichen Bewegungen:

«Unbedingt sollte man bestimmte Bewegungen, die sich mit wirtschaft-
lichen, sozialen und kulturellen Fragen oder der Politik befassen, unter-
scheiden von falschen philosophischen Lehrmeinungen iber das Wesen,
den Ursprung und das Ziel der Welt und Menschen, auch wenn diese
Bewegungeén aus solchen Auffassungen entstanden und von ihnen ange-
regt sind. Wahrend die in ein System gefafite und endgultig niedergelegte
Weltanschauung nicht mehr geindert werden kann, unterliegen diese
Bewegungen, die sich mit den je und je sich wandelnden Verhiltnissen
auseinanderzusetzen und ihnen anzupassen haben, unvermeidlichen Wand-
lungen. Wer konnte iibrigens leugnen,. daB in solchen Bewegungen, so-
weit si¢ sich den Gesetzen einer geordneten Vernunft anpassen, und die
gerechten Forderungen der menschlichen Person beriicksichtigen, etwas

- Gutes und Anerkennenswertes sich finden kann?»
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Und Paul VI.? — Wir haben schon erwihnt, daB er als Erz-
bischof von Mailand Aldo Mozo entgegen den «Punti fermi»
unter der Hand seine Zustimmung zur Zusammenarbeit mit
den -«Nichtkatholiken» (damals Sozialisten) gab. Schon als
Substitut im Staatssekretariat hatte Giovanni Montini — im
Gegensatz zu seinem Kollegen Tatdini — den Ruf «eher links»
zu sein, ja er geriet zumal in der « Affire Maritain» in deut-
lichen Gegensatz zu Pius XII., det ihn schliellich — zur
Freude der Gegenrichtung — 2uf den Bischofsstuhl von
Mailand versetzte. Am Vorabend der Konzilsersffnung hielt
Montini, nunmehr Kardinal, in Rom einen spektakuliren
Akademievortrag, den eine Zeitung mit der Schlagzeile
«Freie Kirche im freien Staat» bedachte. Papst geworden,
gewann er (u.a. Gber den Schweizer Kardinal Journet) die
widerstrebenden italienischen Konzilsviter fiir die Erklirung
zur Rchglonsfrcnhelt und (mit der grofen Mehrheit des
"Gesamtkonzils) stimmte er zu, daBl es auf dem Konzil nichs
zu der von zuerst 341, dann nochmals von 220 Vitern ge-
forderten Verurteilung bzw. ausdriicklichen Nennung des
«Kommunismus» (und «aller seiner Irrtimer») und schon
gar nicht zur angestrebten Erwihnung des Exkommuni-
kationsdekrets des Sanctum Officium vom 1. 7. 1949 kam.
So konnte man dieses fiiglich als durch das Konzil aufler
Kiraft gesetzt betrachten (wie so vieles andere, das in Rom nie
formell widerrufen, aber durch «anderes» abgeldst oder ein-
fach nicht mehr urgiert worden ist). Dies um so mehr, als
Paul VI. mit seiner Antrittsenzyklika «Ecclesiam suam» im
Zeichen des Dialogs ~ sogar mit den Nichtglaubenden bzw.
Atheisten — angetreten war.

A;ltonomie und Gehorsam

Allerdings hat man vielleicht zu wenig beachtet, daB im gleichen Doku-
ment fiir die Beziehungen innerhalb der Kirche weniger der Dialog als
der Geborsam betont wird. Wesentliche in der Praxis eingreifende Fragen
(wie Geburtenkontrolle, Geschiedenenpastoral und Zdlibat) wurden
denn auch bekanntlich schon auf dem Konzil vom Papst der Diskussion
entzogen, und das Jahr 1968 offenbarte der Welt einen Paul VI, der wie
Pius XII. ein «einsamer Mann» war. DaB er sich iibrigens diesem Vor-
ginger und sogar noch Pius XI. nicht minder wie Johannes XXIII. ver-

pflichtet fithle, hat der Montini-Papst schon bei seinem Amtsantritt kund

gemacht. Und da er zudem die GroBmut besaB und das Risiko einging,
seine einstigen Gegner nicht aus dem Vatikan zu vertreiben, sollte man
sich, zumal nach der Lektiire der Martina-Studie, nicht mehr so furchtbar
verwundert zeigen, wenn dann und wann wieder einmal die «Pacelli/
Gedda»-Richtung zum Vorschein kommt.

Die Frage ist allerdings, wie weit diese Richtung heute noch
breite Gefolgschaft finden kann, wie weit sie nicht sowohl
das Land wie die Katholiken spalten muf3 und wie weit nicht
auch gerade sie mit «unvereinbaren Ideologien» und véllig
unchristlichen «Kompromissen», abgesehen von allzu deut-
lichen «Interessen» belastet ist. Hier wire eine Lehre vor
allem aus den jingsten Erfahrungen mit dem Scheidungs-
referendum zu zichen. Martina, der sich (100-104) eingehend
damit befaBt, z6gert nicht, diejenigen, die (nach der Nieder-
Jage im Parlament) diese «von Anfang an verlorene Schlacht »
provoziert haben, «trotz nobelster Absichten» des Mangels
an geschichtlichem Sinn 7 bezichtigen. Zumal die «Verantwort-
lichen fiir das katholische Leben in Italien» hitten die Ent-
wicklung in der Gesellschaft zu wenig beachtet und die ihnen
dafiir zur Verfiigung stehenden «Data» unterbewertet. So
sei einmal mehr jene «Mauer zwischen Guelfen und Ghibel-
linen» aufgerichtet worden, die De Gaspen so sehr zu ver-
hindern suchte.

-Andererseits konnte man am Verhalten der Katholiken beim
Referendum sehen, wie sich der Gedanke der Autonomie
Bahn bricht, d.h. wie sich ~ in dieser Breite vielleicht zum
erstenmal — Katholiken, Priester und Theologen o&ffentlich
anders aussprachen als die Hierarchie und wie — angesichts

repressiver Ma3nahmen gegen manche von ihnen — andere -
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Kathohkéﬁ, nicht zuletzt Aldo Moro (auf dem Parteitag vom
Juli 1974, der unmittelbar auf das Ereignis folgte) fiir Respekt
vor der «anderen Uberzeugung» eintraten.

Um dasselbe Problem der Autonomie hat all die ]é.hrc die

. Katholische Arbeiterbewegang ACLI gerungen. Einerseits wollte
- sie sich (auf der Suche nach einem «dritten Weg») vom

Gleichschritt mit der DC-Partei befreien, anderseits ihre
Unabhingigkeit von der Hierarchie erkliren und auf einen
von dieser ermannten geistlichen Priises (assistente eccle-
siastico) verzichten. All dies um die ihr notwendig erschei-
nende «Klassenentscheidung» (fir die Seite der Armen) zu
vollziehen. Und damit wiren wir schon in allernichster Nihe
zur aktuellen Problematik, einmal deshalb, weil dieses miih-
same Ringen in besonderer Weise von Ramiero La Valle be-
gleitet und in einem seiner Biicher (La parte di Abele) auch
gedeutet wurde, zum andern, weil schon hier der Papst (in
einem strengeren Sinn als die Bischofskonferenz) eingegriffen
hat.

Paul VI. in «Octogesima adveniens» und heute

Als dies am. 19. Juni 1971 geschah, waren nur fiinf Wochen
vorbei, seit Paul VI. das Apostolische Schreiben Octogesima
adveniens verdfientlicht hatte. Darin bekannte er sich ausdriick-
lich zum oben abgedruckten Passus aus «Pacem in terris»
iiber die Unterscheidung zwischen starren Theorien und der
sich stindig wandelnden Praxis bzw. zwischen «ideologi-
schen Systemen» und «geschichtlichen Bewegungen», wie
nun.Paul V1. zur Kennzeichnung der (vollinhaltlich utlerten)
Stellungnahme seines Vorgingers sagt. Und in einer Weiter-
filhrung derselben betonte der Papst noch eigens (zuhanden
von Christen, die «von ihrem Glauben her» sich auf diesen
«geschichtlichen Weg» gedringt und zur Mitarbeit dott
berufen sehen, wo sie «ihre Anliegen wiedererkennen»):
«Aber diese geschichtliche Stromung nimmt unter demselben
Namen je nach Kontinenten oder Kulturen gany andere Methoden an,
auch wenn sie von Lehren ausgegangen ist oder heute noch
ausgeht, die mit dem christlichen Glauben unvereinbar sind. »

Im Vergleich zu diesen Texten fillt in der neuesten Papst-
erklirung (zum Verhalten der «Sieben») auf, daB von der
anvisierten «politischen Richtung» ganz allgemein (ohne
Hinweis auf ein italienisches Spezifikum) gesprochen und die
«geschichtliche Erfahrung» als mit der Ideologie (bzw.
«ideologischen Motivation») véllig gleichgerichtet gesehen
werden. Die Sympathisanten der von der Erklirung Anvisier-
ten fragen sich, wieso das, was im «achtzigsten Jahr» nach
Rerum novarum, im fiinfundachtzigsten schon wieder ver-
gessen sein soll. Liest man allerdings den ganzen Abschnitt
Nr. 31 genau und in seinem Kontext, so wird man erstens
gewahr, daBl hier vom «Sozialismus» im Unterschied von
nachher (32 ff.) « Marxismus» die Rede ist (wobei « Kommu-
nismus» Gberhaupt nicht vorkommt) und daBl zweitens ein-
dringlich gemahnt wird, «genau» hinzuschauen: in den ver-
schiedenen «Erscheinungsformen» miisse «das. je nach der
Lage der Dinge sie tatsichlich verbindende Band deutlicher
gesehen werden». Aber der Text fihrt fort: «Dieser Durch-
blick macht es fiir den Christen erkennbar, wie weit er sich ein-
lassen und an den Vorhaben beteiligen darf, ohne daBl unmerklich
die Werte der Freiheit, der Verantwortung im Gewissen und
der Raum fiir geistiges (geistliches) Lebén dabei zu Schaden

. kommen. »

Was hier also dem «Christen» zugetraut wird, machen sich
katholische Laien in Italien heute anheischig, wogegen der -
Papst anscheinend fiir dieses Utteil, mindestens in Italien (er
sprach ausdriicklich als Primas der italienischen Kirche), die
Hierarchie fiir allein zustindig und legitimiert betrachtet.
Miilte man aber ~ im Sinne des Textes von «Octogesima
adveniens» nicht meinen, es komme darauf an, wer befihigt.
ist, «genauer» hinzuschauen? Ist es derjenige, der sich in die



Nihe wagt und Kontakt aufnimmt, oder ist es eher detjenige,
der Distanz wahrt und so «Ubersicht » behalt? Oder sind hier
vielleicht verschiedene Befiahigungen (Charismen) und Rollen
nebeneinander und miteinander wahrzunehmen?

Bischof Bettazzi: Vom Argernis der «Fernen»

Der Bischof von Ivrea, Luigi Bettazzi, sal auf dem Riickflug
von der Bischofskonferenz in Rom nach Turin mit einem
hohen kommunistischen Parteileiter im Flugzeug. Auf diese
Weise etfuhr er, welche Widerstinde es auf dieser Seite gab,
als man in den Diskussionen (vor der offiziellen «Einladung »
der «Sieben» fiir die Liste der KPI) gewahr wurdé, daBl man
es mit «authentisch Glaubenden» zu tun habe, die dies auch

bleiben wollten. Und der Bischof dachte zuriick an die Dis-

kussionen unter Seinesgleichen, wo ein Kollege von «naiven

Idealisten» . sprach, denen er aber immerhin den «guten,

Glauben» und die «Respekt verdienende Intention» zuer-
kannte, in «Volksmassen, die in Wirklichkeit weder materiali-

stisch noch atheistisch sind, die Sehnsucht nach Gerechtigkeit '

und Erneuerung mit christlichem Ferment zu durchsiuern ».
Auch iiberdachte er, was iiber die Notwendigkeit gesagt
worden war, einem Argernis bei der «Masse der getresen
Christen» vorzubeugen. Und es fiel ihm ein, daB er selber in
seiner .«ersten Intervention» (die sogar im «Osservatore
Romano» Erwilhnung fand) von jenem andern Argernis der
«Masse der Fernen» sprach, die dies vielleicht «deshalb sind,
weil wir von unserem Christentum ein so miBliches Zeugnis
geben». Die Leser des «Risveglio popolare» mochten sich
bei diesen Worten daran erinnern, daB sie ein paar Wochen
vother in ihrer gleichen Bistumszeitung (4. 3.1975) einen
«offenen Brief» an den Generalsekretir der DC Zaccagnini
gelesen hatten, in welchem der Bischof die Tatsache anpran-
gerte, daB «von all den Skandalen der letzten Jahre, in welchen
alle Spitzen des Staates impliziert waren, kein einziger eine
" vorbildliche oder auch nur befriedigende Losung gefunden»
habe. Und wenn sie wieder im jetzigen Bericht weiter lasen, so
fanden sie Hinweise auf innerkirchliches Versagen, wie die
«mangelnde Zusammenarbeit zwischen den Kirchen von Nord
und Siidd», die daran schuld sei, daB so viele Arbeitsuchende
unvotrbereitet ankimen, ungeniigende «Aufnahme» finden
und dann eben ihren «menschlichen Aufstieg» von den
. bekannten «Ideologien » erwarteten. Und zum SchluB erfuhren
die Leser von Ivrea noch, was in Rom ihr Bischof — mit

«breiter, zum Teil unerwarteter Zustimmung sehr vieler
Amtsbriider» - in ein eventuelles SchluBdokument, wire es
dazu gekommen, hineingebracht hitte: nimlich «die Ver-
sicherung, daB wir mit diesen Briidern, die sich.in so unge-
wohnliche Listen einschreiben lieBen, in Gebetsgemeinschaft
bleiben werden, und zwar mit der besonderen Intention, daB-
sie auch in schwierigen Situationen ihren christlichen Glauben
zu leben und zu bezeugen wissen.»

Ludwig Kaufmann and Gianangelo Palo

1 Vgl. dazu ausfiihrlich G. de Rosa, Die Kommunistische Partei Italiens .
im neuesten Heft der Stimmen der Zeit (1976/6, S. 363 ff.). De Rosa
kommt zum SchluB3: «Es ist in jedem Fall klar, daBB die demokratische -
Option fiir sie (die Kommunisten) nicht den absoluten Wert hat, den sie
fiir den besitzt, der nicht historisch denkt.» Angesichts dieses (richtig
ibersetzten?) Satzes fragt man sich allerdings, wer mit denen gemeint ist,
die «nicht historisch» denken: etwa die Katholiken, die italienischen
Bischofe, der Papst? Das wire, wenn man ein wenig Gedichtnis und vor-
konziliare Erinnerungen bewahrtt hat, in der Tat nicht historisch gedacht.
Deshalb mufBl man auch die Kursivnote des «Osservatore Romano», die

mit der Demokratie operiert, eher peinlich finden. Das Bekenntnis zur . . -

Demokratie in «Octogesima adveniens » ist erst fiinf Jahre alt: der «Weg»
bis dahin war fiirwahr lang genug, und wer sagt uns, ‘daf8 nicht auch er
sich wieder dndern kénnte?

% So hieB schon die Partei Don Sturzos, die von Mussolini aufgelést
wurde. Sturzo hatte, um zu verhindern, daB der Faschismus zur totalen’
und totalitiren Macht komme, um 1923 eine Allianz mit Sozialisten -und
Kommunisten erwogen. Ein vatikanischer PaB fiir das Exil half mit zum
Ende solchet Pline und zugleich zum Uberleben des geistlichen Politikers.
3 Martina ist Professor an der Pipstlichen Univetsitit Gregotriana in Rom.
Seine Studie trigt den Titel: Die Kirche in Italien von Pius XI1. zu Paul V1.
Versuch einer Synthese: sie kdnnte aber ebensogut, ja vielleicht noch zu-
treffender die Uberschrift tragen: Die Kirche in Italien in der Ari der
Democtazia Cristiana, beginnt sie doch mit der «Inspitation De Gaspetis».

Die (mit ausfithrlichsten Anmerkungen, u.a, iiber Finanzen und Immo-
bilien des Vatikans bespickte) Studie verdiente es, ins Deutsche iibertra-
gen zu werden. Sie erschien in einem Band mit dem bezeichnenden Titel:
Die Kirche in Italien zwischen Glaube und Geschichte. Er umfafit Referate
und Diskussionen auf einer Tagung des Movimento Laureati (Akade-

. miker) der Katholischen Aktion, die Ende 1974 unter dem Eindruck des

Scheidungsreferendums stattfand. Trotz der sehr offenen Kritik Martinas
am Vatikan usw. konnte das Buch mit ausdriicklicher kirchlicher Appro-
bation erscheinen: G. Martina/E. Ruffini, La Chiesa in Italia tra fede e
storia. Edizioni Studium Roma (Via Creszenzio 63) 1975, 191 Seiten.

¢ Niheres bei: Giuseppe Alberigo, Die Verurteilung der Kommunisten
vom Jahre 1949, Concilium 11 (1975) 5oz fl. Ferner zeitgendssisch:
Otientierung 13 (1949) 160 . Ex urbe et orbe (ausfiihrlich gewiirdigt und
zitiert in: Herder-Kortespondenz 3 (1948/49) 560-566.

LUST AN DER BERUHRUNG MIT ERDE UND WASSER

Neue christliche Lyrik der Minner (II)! -

Die stirkste literarische Potenz unter Christen im deutschen
Sprachraum ist Kurt Marti. Sein literarischer Ausgangspunkt
war der Konkretismus, das Wort als Einzelelement, das ein-
zelne Wort .von verschiedenen Seiten betrachtet, im Bezie-
hungsfeld des Satzes, des Kontextes. Das stilistische Prinzip
wurde in den «Republikanischen Gedichten» (1959) und
«Gedichten am Rand» (1963) etudenhaft sichtbar. Seine
lyrischen «Leichenreden» (1969) gehdren mit acht Auflagen
in sechs Jahten zu den erfolgreichsten Lyrikbinden in den
letzten Jahren. Im vergangenen Herbst iiberraschte Marti mit
seinem ersten Roman «Die Riesin». Nun schrieb er vor
Jahresende noch Naturgedichte in die politische Landschaft:
keine mystischen Gedichte wie bei Senge, keine Gebrauchs-
texte fiir eine Gemeinde wie bei Willms. Die 29 Gedichte des
Bindchens «meergedichte alpengedichte»? betrachten zwei-
mal eine Landschaft, die viele etleben: als Leistung, als Heimat-
gefiihl, touristisch, auch sentimental. Martis Gedichte zeigen
die schon gewohnte strenge Form des Autors, die duBerste

1 Erster Teil sieche Orientierung 1976, S.110. .
1K, Martl Meergedichte Alpengedichte. W. Fietkau-Verlag, Berhn 1975,

Okonomie des Worts. Das wahrnehmende Ich erfihrt die
Alpen als Heimat, das Mittelmeer als Besucher. Das Natur-
gedicht, das iiber Jahre verbannt war aus der deutschsprachi-
gen Literatur, wird neu méglich, notwendig: méglich, wenn
(immer noch) vorhandene Natur kritisch angeschaut, not-
wendig, weil Widerspruch gegen die Kiuflichkeit der Natur
und des Naturgefithls anzumelden ist. Eine staunende An-
schauung des Gegenstands, Lust an der Berithrung mit Erde
und Wasser, mit Felsen und Licht, Kritik an der «Playa-
profitopolis »-Einstellung, eine bcfrelende Erfahrung von
Gegenwart schlieBen sich nicht aus, Das wahrnehmende Ich
erlebt die Natur kritisch, staunend, abbildlich, das heit als
Schépfung. Die Wahrheit des Gegenstands, die Strenge gegen-

* stindlicher Wahrheit lassen keinen Anflug von Sentimentalitit -

aufkommen. Die Gedichte zeigen exemplarisch, wie ein
Christ Welt anschauen kann. Hier schwappen nicht christ-
liche Gefiihle iiber. Hier werden keine christlichen Fihnchen
(Kreuze) auf Bergen, keine christlichen Bojen in Buchten
verankert. - Es gibt das «Sonnenritual», den . «kretischen
Wellenschlag», den «Korperglauben», die «Bahnfahrt im
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Gebirge», die «Luftseilbahn». Aber dieses Ich erfihrt abends
das «Gegenlicht»: «als wiird’ ich gebetet/als wiird’ ich
geglaubt». Das «Gegen» sitzt, und beide, «gegen» und
«Licht», erfahren auf einmal die Dimension des Glaubens.
BewuBte Komposition setzt an den Anfang, in die Mitte und
ans Ende der Naturgedichte die ausdriicklich christliche Seh-
weise. Am Eingang steht die «Ikone»,

farbige feste
auf finsternisse
gemalt

meer —
die immer bewegte
ikone des lichts
In der Mitte steht der Text «Trinitdt»:
jahwe
der vater
vom berge sinai
jesus
der sohn -
der galildischen hiigel
heiliger geist
die weite der welt
das meer

Den AbschluB der Alpengedichte bildet das Gedicht « Hohle»:

dunkel leuchtende hshle
WO wit

wirmé suchen und zuflucht
bei feuer und freunden
schone hshle du gott

in der wir

immer schon gingen

und wuBlten es nicht

Das Bild der Hohle wird zum Symbol fiir eine Gotteserfah-
rung, -vorstellung. Die religiose Symbolik hat vom Kontext
der weltlichen Gedichte her eine kriftige Realititsbasis. Der
Schub dieser Realitit ist so stark, dafl er die christliche Bedeu-
tung tragen und beférdern kann. Marti hat den Bildcharakter
der Erde, ihre Abbildlichkeit und ihren Verweisungscharakter
neu entdeckt. Dabei wird die Etrfahrung der Erde nicht tiber-
sprungen. Das Auge des Glaubens entdeckt in den Bildern
den Bildlosen, in der 'Anwesenheit der Meere,. Berge, Men-
schen die Anwesenheit eines anderen. Pax/ Celan hatte in
seiner Biichnerpreisrede (1960) den irritierenden Satz gespro-
chen, «daBl es von jeher zu den Hoffnungen des Gedichts
gehort, . .. in efnes anderen Sache zu sprechen, wer weil}, viel-
leicht in eines gang anderen Sache ».

Mit Marti muB noch ein anderer protestantischer Pastor -als
" Lyriker erwihnt werden, Detlev Block. Wie Senge 1934 in
Hannover geboren, arbeitet Block als Pastor in Bad Pyrmont.
Er hat mehrere Lyrikbinde und Anthologien versffentlicht.
Sein jiingster Band erschien unter dem Titel «Telegraphen-
mast».3 Uberwiegte in seinem Versband «Argumente fiir
Ostern» (1969) noch das direkte religidse Gedicht, das Ge-
dicht als Kurzpredigt, als «Parinese», so kommen die neuen
Gedichte in weltlicher Gestalt. Es sind vorwiegend Betrach-
tungsgedichte iiber die Natur als zivilisierte Umgebung, Gber
niitzliche Dinge, liber Begegnungen mit Menschen, mit dem
Tod. Zusitzliche Hinweise, wie sie in friiheren Gedichten
auffielen, sind nicht mehr nétig. Das von Politikern und
Wirtschaftlern strapazierte Beschworungswort «So ist die
Lage» — von Gabriele Wohmann 1975 ebenfalls als Gedicht-
titel verwendet — setzt Detlev Block in ein ganz anderes

Bezichungsfeld:

8 Detlev Block: Argumente fiir Ostern (1969), Der Telegraphenmast
(1975), beide beim Evang. Verlag Herbert Reich in Hamburg erschienen.
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Dienen
- als Abstraktum mit Artikel

wird groB3 geschrieben

dienen

als T:}itigkeitswort

klein

das ist die Lage.
Die Lagebeschreibungen sind Erfahrungen der Grenze, die
Erfahrungen der Grenze Lagebeschreibungen. Es erscheint
mir bedeutsam, daB in den letzten Jahren so viele christliche
Autoren auf die «Grenze» als Erfahrung, Bild, Symbol ge-
stoBen sind. Auch der Grazer Jesuitenpater Jossf A. Pily
(geb. 1932) verdffentlichte 1972 Versmeditationen unter dem

‘Titel «Grenzginger». Seine neuen Verse «alles ist einmal -

ankunft»? setzen die meditative Wortbewegung fort. Im Ver-
gleich zu den anderen hier genannten Autoren kommt Pilz
mehr von Glaubenssitzen her, die er auf ein zeitgendssisches
Wort- und Wirklichkeitsfeld anzuwenden versucht. Als Aus-
gangspunkt liBt sich meist der Glaubenssatz erkennen. Ziel-
punkt ist die Anwendung des Glaubenssatzes in der Gegen-
wart. Das ist nicht so sehr die Sprechhaltung des Schrift-
stellers als die des Predigers. Manchmal gelingen Pilz ein-
drucksvolle Zeilen, zum Beispiel: «Gott —[das sind vier Buch-
staben/im Niemandsland. | ... Gott — | angesiedelt ~ und
darum alltiglich. | Ausgcsiedelt - und darum heimdringend. »
«Man sollte dieses Wort verbieten», fihrt der Sprecher fort.
«Man sollte alle.bestrafen, die es gebrauchen — und sie aus-
schlieBen [ aus der Gemeinde der Heimatlosen.» Dann aber
macht ein einfaches «aber» dieses Verbot zunichte. Das
Theologumenon «Gott — [ das Wort, das Fleisch witd»
nimmt die Spannung mundlahm zuriick. Der Predigtsatz
«Gott — [ das Wort, das lebendig macht » setzt das abgegriffene
Zitat gegen die mithsam aufgebaute Worterfahrung, meint,
mit. dem zitierten Zeugnis der widrigen Erfahrung zu Hilfe
kommen zu missén, nicht wahrnehmend, daB das bloBe
Zitatwort nicht ankommt gegen die Hartmiinze des Erfah-
rungswortes. Hier hebt der Prediger die Spannung der
Erfahrung auf. Der wohlmeinende Christ setzt zu frith seine
Schutz- und Glaubenssitze ein. Die im Ansatz zustande ge-
kommene Verfremdung kann ihre Kraft nicht entfalten. Die
cigene Worterfahrung wird durch das theologische Zitat
gehindert, die Spannung der méglichen Worterfahrung nicht

. aufgebaut. Eine bereits bekannte Formel neutralisiert die

Gegenerfahrung des Fremden. Nicht verkiindigen, sondern
beschreiben; nicht Formeln wiederholen, sondern Sitze er-
schaffen; nicht zitieren, sondern Erfahrungeén ins Wort heben,
mufl die Forderung gegeniiber der literarischen Verszeile
heiBen. Auch wenn man bewuBt Gebrauchsverse herstellen

- will, muB sich gerade der Theologe vor der Versuchung der

Begriffssprache in acht nehmen. Als Autor muf er ins Land
der noch nicht geformten und neu zu sich kommen wollenden .
Sprache vordringen. Er muB sich der eigenen Erfahrung aus-
liefern, die Worterfahrung anderer Autoren - wie Ochsen,
Winde, Antriebsaggregate —~ einspannen.

Sprachliche Reduktion und sprachliche Erweiterung

. Versuchen wir abschlieBend einen Uberblick. Nach einem

lyrisch unproduktiven Jahrzehnt und dem Abbruch (Beinahe-
abbrich) einer christlichen Lyrik fillt in jingster Zeit die
Fiille der publizierten religiosen Gedichte auf. Je ranghéher
die Autoren, desto mehr haben sie in diesen Jahren der
Ideologen, des Informationsdrucks, der geschwitzigen Repe-
tition — auch des sprachlichen Verstummens von Dichtern —
eine Sprache gefunden. Wie die iibrigen Autoren muBiten auch

- die christlichen Autoren das klassizistische Gedicht, die

4 Josef A.Pilz: Alles ist Ankunft. Medxtatlonen Carinthia-Verlag, Kla
genfurt 1975.



expressionistische Sprachgebirde, die Botschaftssprache, die
Reime verlassen. Sie haben das in einem NachholprozeB getan..
Vorab zwei Wegrichtungen waren moéglich. Eine duflerste
sprachliche Reduktion, die Konzentration auf wenige Worte,
die Hirtung der (durch Geschwitz verbrauchten) Sprache
durch Wortaskese. Sie wird vor allem sichtbar bei Autoren,
die- durch den Konkretismus gegangen sind, bei Kurt Marti,
aber auch bei Stepban R. Senge oder Helga Piccon-Schultes (bei
ihr sind noch expressionistische Spuren). Die andete Weg-

richtung nihert das Gedicht an die Umgangssprache an. Man

arbeitet hier mit einer - differenzierten Vielheit der Worte,
gebraucht Versatzstiicke, Zitate, scheut nicht die Collage.
Die Hereinnahme -der Umgangssprache wird besonders bei
Rudolf O. Wiemer horbar, Zitat und Collage mit Pop-Ein-
flissen bei Wilhelm Willms. Beide sprachlichen Bewegungen,
die konkretistische Reduktion und die umgangssprachliche,
collagierende Erweiterung, verfremden gingige Sprach-
muster. Die sprachliche Reduktion schligt die Fiillsel aus der
Sprache. Sie macht.so etwas wie eine fortgesetzte WeglaB-
probe. Durch Sparsamkeit und Konzentration gewinnen die
Worte ihre Kraft zuriick. Anders versucht die sprachliche
Erweiterung durch differenzierendes Beschreiben, Zitieren,
Anhiufung von alltiglichem Sprachmaterial gegeniiber dem
traditionellen, mehr linearen Gedicht eine Art Feldbeschrei-
bung. Beide Wege, die sprachliche Reduktion und die sprach-
liche Erweiterung verfremden. Durch die Verfremdung ge-
schieht Innovation. Der Weg der Erweiterung ist fiir christ-
liche Autoren offenbar schwerer als der Weg der Reduktion.
Eine angereicherte Realititserfahrung, die beschreibend und
erziblend verfihrt (siidamerikanische Autoren beherrschen
sie souverin, zum Beispiel Pablo Neruda, auch Ernesto
Cardenal), setzt ein intensives Verhilthis zu sinnlichen Wahr-
nehmungen voraus. '

Bei fast allen Autoren ist das -Christliche nicht etwas, das
auBerhalb der tiglichen Welt liegt. Das Christliche im Ge-
dicht ist nicht, bildlich gesprochen, eine Kirche zwischen
Hochhiusern, nicht eine schamhaft hingestellte Sakristei, in
der sich Christen umziehen, mit Gebetbiichern, frommen

"Augen oder Kerzen bewaffnen. Das Christliche ertrigt den

Staub der StraBe, die Unrast des Tages, die Touristenland-
schaft. Wie andere Menschen etfahren Christen als Autoren
die Hast, die Atemnot, den Generationskonflikt, die Frag-
wiirdigkeit des Worts, der menschlichen Bezichungen, die
Todesndhe. Aber das wahrnehmende Auge sieht eine andere
Perspektive, stellt den gleichen Sach- oder Personverhalt in
eine noch andere Beziehung. Damit geschieht eine gualitative
Verindernng der Wabrnebmang und Dentung eines Vorgangs. Sie
kann an jedem Ort stattfinden. Diese Wahrnehmung klebt
kein Etikett auf, hiBt keine Fahne: hier war ich als Christ. Sie

" zeigt die vitalen Spannungen eines Menschen, der das Gliick

und die Not der Menschwerdung eines armen Christen erfihrt.
Durch ein Fenster leuchtet Licht. Die Gefahr bei schwicheren
Autoren ist das zitierte Licht, die zitierte Hoffnung, die
begrifflich-dogmatische Antwort. In diesem Fall geschieht
wenig sprachliche Realisation. Das Christliche muf3 aber nicht
an jeder Stelle ausdriicklich werden. Durch Kontext erreichen
anscheinend «bloB weltliche » Gedichte (ein unscharfer Begriff,
weil das Weltliche nicht der Gegensatz des Christlichen ist)
eine andere Bezichung. Dies wird besonders bei Kurt Marti
oder Eva Zeller sichtbar. Auf der anderen Seite miissen aber
Christen, wenn sie nicht weltfliichtig leben und schreiben
wollen, eine besondere Anstrengung auf sich nehmen, um diese
aufgegebene Welt zu erkunden.

Die neue Sprache ist keine Sache des-Alters oder des' Ge-
schlechts. Alte Autoren konnen ganz jung sprechen .(R. O.
Wiemer), weibliche Autoren sehr rational und hart (D. Sélle,
E. Zeller). Der Stand der Pastoren, Kleriker, Ménche wird -
sprachlich - wieder produktiv. Ein Seminar iber die neuen
Expeditionen christlicher Lyrik, iiber die Ausdrucksversuche
der Christen, iber Kriterien christlichen Sprechens in diesen
siebziger Jahren diirften sich nicht alle deutschsprachigen
Akademien katholischer und protestantischer Zunge entgehen

-lassen. Die Autoren sind da. Sie haben ein Recht, gehort,

gelesen, verhandelt zu werden. Wir spracharmen Christen
bediirfen der Autoren, die Autoren der Rezeption.

Paul Konrad Kurg, Planegg bei Miinchen

DIE ANGST IN DER LEBENSGESCHICHTE DER MENSCHHEIT

So wie der Einzelmensch in den-verschiedenen Lebensab-
schnitten immer wieder andersartigen und neuen Angsten
ausgesetzt wird, so dhalich zeigt die Geschichte vom Denken
und Fithlen der Menschheit im Laufe der Entwicklung eben-
falls verschiedene Erscheinungsweisen und ein unterschied-
lich starkes Auftreten der Angst.

Was bei einem a]lgcmemen Uberblick, um mehr kann es hier
nicht gehen, auffallt, ist das groBe Auf und Ab des Lebens-
gefiihls, das bald vertrauensvollen Optimismus, bald dngst-
liches Unbehagen und Untergangstimmung atmet. Es gibt

da ein Pendeln zwischen Vertrauen und Angst, sehr einseitige -

chrstclgerung von Optimismus und Pessimismus, seltener
ein ausgeglichenes polares Hin und Her.

Der Ubergang vom Tier zum Menschen vollzog sich wie

alles Werden in den materiellen Bedingungen langsam. Det
erste Mensch war wie das Tier ein Beutesammler und Jiger,
er war wohl noch stark eingebettet in bestimmte, Sicherheit
vetleihende Instinkte der. Lebensfristung; ihn bedringten in
diesem Bereich die zwar sehr konkreten Lebensfurchten, die
auch dem Tiere eigen sind, die tiefen Angste erwuchsen ihm
jedoch im inneren Bereich. Dort war dem Menschen, in einem

entscheidenden Mutationssprung, das geistige Dasein wie

ein heimliches Licht aufgegangen.
Dieses Schauen eines inneren Lichtes war ein neues Leben,

das sich gleichsam noch — um den Vergleich mit dem kérper-

lichen Leben heranzuziechen — im embryonalen. Zustand in
einer Art Mutterleib befand, nimlich in der leuchtenden
Innenwelt eines noch unbewuBten gottlichen Alls geborgen.
Der Mensch erlebte, wohl ohne sich dessen bewuBt zu sein,
das Utvertrauen der geistigen Sinnfiille und seiner schopfe-
rischen Krifte. Die erlebte Einheit einer neuen Welt erfiillte
ihn mit Zuversicht und Kraft, auch das duBere Leben zu ge-
stalten. Die Hohlenmalereien der Urzeit lassen ahnen, wie
das religiose kosmische Einsgefithl den Kult bei den Tier-

“bildern in den Hohlen mit der praktischen Jagd 1m freien

Feld verband.

Der Weg in die Entzweiung

Das gesicherte Gefiihl der ersten Einheit mufite jedoch den
Menschen einmal vetlorengehen, denn in jeder Entwicklung
folgt auf die Einheit eine Zweiung, meist auch eine Ent-
zweiung, die dann zur Gestaltung einer neuen bewuBteren
Einheit herausfordert. In dieser Zweiung wurden die Ele-
mente der ersten Einheit je fiir sich augenfillig, das Geistige
und das Materielle. Das Geistige in-der Welt trat dem Men-
schen nun gleichsam von auBen entgegen, als er erkannte,
daB er den Tieren das Leben nahm, ihren Korper von ihrem
Geistwesen trennte. Er wurde auf neue Weise sich der AuBen-
und Uberwelt bewuBt, sie trat in den Geistern der Tiere und
der sterbenden Menschen ihm als frémde Macht und Wesen-
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heit entgégen. Er erlebte nun auch die Angst vor Geistern und
Dimonen und entwickelte Methoden zu deren Besinftigung
und Abwehr. Die Menschen begannen gute und bose Geist-
wesen zu unterscheiden, sie machten diese Wesen sichtbar —

d.h. sie schauten sie bildhaft — in Gotterbildern und in einer

heiligen Ordnung, die die Welt in Himmel, Erde und Untet-
welt aufteilte. Ordnung der Welt und Gesetz der menschlichen
Gemeinschaft sind Mittel, die Angst vor dem undurchdring-
lichen Wirken vetrborgener Geistmichte zu bannen. Im
sakralen Kosmos, d.h. in der Weltordnung der mythischen
Hochkulturen mit ihrer vielfiltigen Regelung der Gotter-
verehrung und der irdischen Herrschaft vollzog sich die erste
gtoBe Bewiltigung des geistigen Gegeniibers, das der Mensch
in Verehrung und Angst erfuhr. .

Aber mit der Verehrung der Macht der Gétter wuchs auch
die AnmaBung der Gewalttitigkeit der irdischen Herrscher,
die sich gottliche Ehren und Machtanspriiche zulegten. Thre
Machtaustiibung erzeugte wieder neue Angst und Furcht bei
den Untertanen, da in den alten «Weltreichen» der bei Men-

schen tibliche MiBBbrauch der Macht weltweite Formen anzu- .

nehmen begann. Was zu Beginn sakrale Ordnung war, ent-
wickelte sich zu einer gewalttitigen Uberordnung, einem
beingstigenden Zwang. Unter diesem Erfahrungsdruck welt-
weiter Angst erwachte ein stirkeres BewuBtsein der Mensch-
lichkeit. Seher, Propheten und Denker erforschten die Ge-
setze der Natur und des menschlichen Daseins. Die briichig
gewordene Uberwelt begann einem neu zu ordnenden irdi-
schen Gesetz zu weichen. Die neue Ordnung, die einem
optimistischen Vertrauen auf die menschliche Vernunft ent-
sprang, die Welt auf bisher ungeahnte Weise verstandesmalig
erkennbar machte und den Wert der einzelmenschlichen
Fihigkeiten und Taten aufzeigte, war ein neuer Versuch, die
Angst wieder in Schranken zu halten. Im sozialen Leben ent-
stand aus diesem Geist z. B. bei den Griechen die Demokratie,
in der der einzelne nicht mehr der Allgewalt eines erschrecken-
den Tyrannen ausgeliefert werden sollte. Verwandt mit dem
griechischen Vertrauen in die Macht der menschlichen Ver-
niinftigkeit war der Versuch Buddhas in Indien, den Men-
schen durch asketische Absage an seine Begierden zu befreien:
von seiner Angst vor dem Leiden und dem Ungliick, vor den
Géttern und vor dem drohenden Anheimfallen an das un-
barmherzige Rad der endlosen miihseligen Wiedergeburt zur
Etlangung der Vollkommenheit. In Israel war es der Aufruf
der Propheten, ein reines Herz vor Gott zu bewahren statt
unendlich viele tierische Rauchopfer darzubringen, um die
Angst vor dem erziirnten Jahwe zu beschwichtigen.

Diese Versuche, durch Vertiefung der menschlichen Haltung
eine neue Vertrauensbasis fiir das Leben zu schaffen, waren
gewil nicht ohne Wirkung, aber auch nicht von dauerhaftem
Erfolg. Routine und Gewohnheit bemichtigten sich auch des
neuen Denkens und fielen der alten Anschauung immer noch
zum Opfer, so daB sich in der spitantiken Zeit, kurz vor
Christi Geburt, wieder eine angstvolle Unruhe in der da-
maligen Kulturwelt verbreitete.

Selbstzufriedene skeptische Wissenschaft so gut wie aber-
glaubische primitive Volksfrommlgkelt zeigten ihre Unfihig-
keit, die Angste der Menschen in Schach zu halten, die durch
die sakrale romische Staatsmacht noch verstirkt wurde. Aus
dem Bediirfnis, einen neuen, besseren Weg aus der Angst zur
Erlésung zu finden, entstanden die Mysterienkultc in deren
geheimen Riten der Mensch zur Emwelhung in das géttliche
Leben gefiithrt werden sollte.

SchlieBlich kam mit Jesus und seiner Lebenslehre der grofie
Erlésungsglaube in die Welt. Glaube, Vertrauen und Liebe,
das waren die Krifte, die das Leben der Christen zu innerer
Freiheit wandeln und die Angst iiberwinden sollten. In seinem
Geist vollzog sich zuerst die Erlésung: «In der Welt habt ihr
Angst, aber seid getrost, ich habe die Welt tiberwunden»,
sagte Jesus. Er verspricht nicht eine Welt ohne Angst — ob-
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wohl es immer Aufgabe des Christen bleibt, darauf hinzu-
arbeiten —, aber er verheiB3t eine innere Freiheit des einzelnen.

Aus dieser Vertrauenskraft der Seele erwuchs die Standhaftig-
keit der Verfolgten und der Mut zur Weltverwandlung der
jungen Christenheit. Die Geschichte des Christentums ist
jedoch nicht die Geschichte von nur vollkommenen, sondetn
viel mehr von ungeratenen Christen und ihren mehr oder
weniger unvermeidlichen Irrwegen — und den damit ver-
bundenen Angsten und Angstabwehrversuchen. Das mit dem
rémischen Kaiser Konstantin beginnende Staatskirchentum
z.B. brachte ein verhingnisvolles Sicherheitsgefithl und
Sicherheitsbediirfnis, das duBere Macht, Besitz und Prestige

) hoher bewertete als christliche Glaubenskraft. Nach™ einer

optimistischen Bliite im Hochmittelalter, wo die scholastische
Phllosophxe eine gewisse Ordnung in die Geisteswelt gebracht
hatte, zeigten sich wieder Symptome einer nicht véllig be-
walngten tieferen Ungesichertheit. Im spiten Mittelalter, in
den Zeiten der Unruhe, der Pest und der Totentinze, erthoben
sich auch wieder die iibergrofien Angste vor Gott, dem un-
nachsichtig strengen Weltenrichter, vor der scheinbar bevor-
stehenden Weltkatastrophe, vor Holle, Hexen und Teufeln,

die den Glauben wieder zur Angstreligion verdunkelten.

Inquisition und Ketzerverfolgung setzten ein und sollten die
Angste beschwichtigen.

Das Doppelgesncht der Freiheit

Die Reformation brachte auf religidsem Gebxet zeitweise eine

‘Neubelebung des Glaubeéns, kraft dessen nicht das nie ge-

niigende menschliche Tun, sondern das Vertrauen auf die
Gnade Gottes von der tiefen Angst erloste. Die zwei groBen
Reformatoren Luther und Calvin waren selbst tief von der
Angst geprigte Menschen. Die-Angst des Spitmittelalters war
eine Angst der Lebensverengung, vergleichbar der Klau-
strophobie, und der Unterdriickung durch duBlere kirchliche
wie weltliche Ordnungssysteme. Was frither einmal organisch
gelebte und empfundene primire Bindungen waren, als die
Menschen noch nicht so bewuBt individuell lebten, wandelte
sich nun in Zwang. In der Reformationszeit wurden diese
Zwinge von Kirche, Reich, Adel geldst odet doch gelockert
und machten neuen religitsen, wirtschaftlichen, gesellschaft-
lichen, politischen und individuellen Unabhingigkeiten Platz. .
Aber es waren vorerst noch Freiheiten vor etwas und noch
nicht z# etwas; und die Menschen sahen sich plotzlich einsam
ineinen cndlosen leerenRaum, auf einen weiten Platzder Freiheit
entlassen und - bekamen Angst Denn nicht nur die Enge,
sondern auch die unbegrenzte Weite erzeugt, wie wir wissen,
Angst. So verbreitete sich Angst vor der neu gewonnenen
Freiheit, eine geistige Platzangst gleichsam. Das einstige Ge-
meinschaftsgefiihl schlug in Isolierungsgefihl und Einsam-
keit um. Die Freiheit zeigte ihr Doppelgesicht, deren eines
furchterregend war. Die religiose Reaktion der Reformation

.war ebenso doppelgesichtig, einerseits eine Befreiung von
- . alten Zwingen und anderseits die veringstigte Haltung von

elenden Stndern, die einen gnidigen Gott suchen. Neben
einer positiven Angstiiberwindung in dem neuen Gnaden-
glauben kam es auch zu neuen religidsen wie weltlichen
Angsthaltungen. Die Reformatoren waren Kimpfer der Be-
freiung und zugleich noch von der Angst ~ noch nicht er-
lernter Freiheit ~ Gezeichnete. Und so wirkten auch ihre
Lehren fort.

Mit vermehrter Freiheit waren neue Abhidngigkeiten und
Angste verkoppelt, den duBleren Unterdriickern folgten die
inneren, seelischen. Brich Fromm hat in seinem Buch «Die
Angst vor der Freiheit» dieses Doppelgesicht der Freiheit nach
der Reformation und seine Folgen fiir den modernen Men--
schen sozialpsychologisch dargestellt. Seine Analyse zeigt,
«daB die Freiheit von den traditionellen Bindungen der mittel-
alterlichen Gesellschaft dem Individuum zwar ein neues Un-



abhang1gke1tsgefuhl beschcrte es glexchzelng aber verein-

samte, mit Zweifeln und Angsten erfiillte und in neue Unter- .

werfung und eine zwanghafte irrationale Aktivitit trieb..

(und) daB die Weiterentwicklung der kapitalistischen Gesell-
schaft die Personlichkeit in der gleichen Richtung beeinflufite,
die sie bereits in der Reformation eingeschlagen hatte.» S. 107.

Die Angst vor der Freiheit hat das befreite Individuum zu
Flhichtmechanismen verfithrt, um die Last der Freiheit wieder
loszuwerden. -

Zu diesen Mechanismen gehren (nach Fromm): 1. autoritire
Tendenzen (Sucht nach brutaler Machtausiibung einerseits,
Sucht nach Unterwerfung anderseits); 2. der Zerstérungstrieb
. (entfremdete Selbstvernichtung einerseits, ‘erbarmungsloser
Konkurrenzkarnpf anderseits); 3. Anpassung und Aufbau
" eines Pseudocharakters nach fremdem Denken, Fithlen und
Wollen. Resultat dieser Flucht vor der Freiheit sind die Ge-
walttitigkeit der diktatorischen politischen Systeme und
Systemzwinge, und die seelische Automatisierung und Fremd-
steuerung des Individuums in der heutigen Gesellschaft.

Lebensfrohlichkeit und Angst vor der Natur
Betrachten wir nun in der Geschichte der Neuzeit das Doppel-

gesicht der Freiheit nach einigen andern Aspekten. Auf welt-

lichem Gebiet schwang das Pendel in der sinnenfreudigen
Renaissance mit ihrer Entdeckung des Diesseits und der
Natur zu einer unbekiimmerten, wenn auch nicht immer
tiefverankerten Lebensfrshlichkeit hiniiber. Philosophisch et-
klomm dieser Optimismus die Hohe in der sogenannten Auf-
klirung, als die menschliche Vernunft im hochsten Male
versprach, das Weltall und das Wesen und Schicksal des
Menschen véllig zu'durchschauen und alle Angste der Seele
zu bannen. Wieder war — wie zur Griechenzeit — rationale Ord-
nung und GesetzmifBigkeit das Zauberwort des gelstlgen
Europas.

- In einem gewissen Kontrast zu dlesem philosophischen Opti- -

mismus stand immer noch die Beingstigung, die von Natur-
kriften ausging. Es gibt aus dem Mittelalter bis in die neuere
Zeit viele Zeugnisse von den Schrecknissen, die die Natur
den Menschen bereitete. Reisen iiber die Alpen erweckten
durchwegs Furcht und Grauen, die jedes freudige Empfinden
fiir Naturschonheiten in den Bergen noch unméglich machten.
Man glaubte die Gebirge von Ungeheuern und Dimonen
bewohnt, Allmighlich etst kam es anders. Ein beriihmtes Bei-
spiel fiir die Wandlung ist der Dichter Petrarca. Zu Beginn
des 14. Jahrhunderts hat er die Angst vor der wilden Berg-
natur verloren und sie gegen freudige Begeisterung einge-
tauscht, besonders in seiner Beschrelbung der Besteigung des
Mont Ventoux. Das war jedoch erst ein Anfang.

Noch lange fiirchtete sich der Mensch im Alltag vorder Natur,
wihrend die Gelehrten die Geheimnisse der Welt philo-
sophisch scheinbar geordnet und entingstigt hatten. Als
jedoch die Wissenschaftler zu Technikern wurden, dnderte
sich die Situation. Die groBe Wende in der Beziehung zur
Natur kam im 19. Jahrhundert, als die technischen Errungen-
schaften dem Menschen unérwartet starke Machtmittel zur

Beherrschung der Natur gaben. So verlor der Mensch die-

- Angst vor der duBeren Welt — und entdeckte dafiir neue
Angste in der menschlichen Seele. Die Erschiitterungen der
bisher fiir ebenso unverinderlich gehaltenen feudalen gesell-
schaftlichen Zustinde machte schlieBlich auch dem aufge-
klirten Denkgebiude iiber das Weltall ein Ende.

Die Hochstimmung der Revolution dauerte nicht sehr lange,

in ihrem Namen kam es nicht nur zur Befreiung von der .

driickenden Adelsherrschaft, sondern auch zu den zahllosen
Opfetn einer Schreckensherrschaft, deren Vernunft im Witen
der Guillotine und in der allgegenwirtigen Angst endete, ein
Wetterleuchten der angstgezeugten Zerstorungswut im 20.
Jahrhundert.

‘Das neuzeitliche Denken hatte schon lange die Idee der gei-

stigen Ganzheit verlassen und die rationale Berechnung ver-
einseitigt. Die Konzentrierung auf Teile oder Sektoren der
Wirklichkeit und Wahrheit brachte zwar ‘momentane Vor-
teile: Aufblithen der Detailwissenschaften, wirtschaftlichen
Aufschwung von einzelnen Produktionen und Produzen-
ten, Bereicherung einzelner Stinde (zuetst des Adels, dann
des Biirgertums). Dieses Ausschnittsdenken und --handeln
erzeugte eine tiefe Angst und, wie die Geschichte zeigt,
soziale Gewaltreaktionen gegen die andern, Verzweiflungs-
haltungen im Denken und -Fiihlen iiber Welt und Ich. Das
Vertraven auf die Verniinftigkeit und Ordnung der Welt —
daB sie die beste aller Welten sei, wie sich Leibniy ausdriickte —
wurde philosophisch nach dem Tode des groBen idealistischen
Denkers Hegel, der das mit der Vernunft Erkennbare mit dem
(ganzen) Wirklichen gleichgesetzt hatte, hinfillig. Der
Mensch, und mit ihm die Wirklichkeit, wurde sich selbst un-
begreiflich und ‘Gegenstand der Angst. Es machte sich eine
neue Veringstigung geltend angesichts der Unseligkeit allen
Seins (Schelling), der Willkiir des «blinden Willens », wonach
der unheimliche, dunkle Trieb in der Welt die beangsngende
Macht im Hintergrunde sei, wie es Schopenhauer sah. Man
miBtraute der vom Menschen erdachten allzu siuberlichen
Ordnung ebenso wie der Giite Gottes und offnete sich den
Ahnungen der schrecklichen Abgriinde der Welt und des Ich
und des wieder zum Schreckpopanz gewordenen Gottes.

Existenzialismus als Angstkultivator

Die Angstphilosophie wurde zur groBen Entdeckung des
sogenannten Existenzialismus, det eben die bedrohte Existenz
des Menschen zum Ausgangspunkt des Denkens nahm, diesen
neuen Ansatz jedoch aus Einseitigkeit ad absurdum fithrte.
Am Anfang dieser Philosophie stand Siren Kierkegaard. Er

wandte sich gegen Hegels Verabsolutierung des Intellekts
und unternahm den «verzweifelten Versuch, Hegels geniale
Einseitigkeit zu iiberwinden und den von Hegel vergessenen

- und verdringten Urgegebenheiten allen Menschseins wieder

zu ihrem Rechte, d.h. zum Leben und Sichverwirklichen zu
verhelfen. »! In Wirklichkeit fithrte er Hegels Intellektualismus
aber fort; er wechselte nur das Objekt, das nun die Verloren-
heit und die Angst des Menschen wurde. Kierkegaard war
durch die psychische Uberlastung (gestdrte Vaterbeziehung
usw.) von seinem Leben her schon der neurotischen Angst
verfallen — und blieb es. Wohl vermochte er, philosophisch,
theologisch und psychologisch das Phinomen Angst in ihren
Tiefendimensionen gedanklich zu durchleuchten wie keiner
zuvor, aber er konnte die Angst nicht im Leben dberwinden —
im Gegenteil; seine neurotische Angstfixierung verband sich
mit einem lebensfremden intellektuellen Monolog, so dal} er
die Angst analysierend geradezu kultivierte. «Sein Glaube wat
nicht Liebesglaube, sondern der aus der Verdringung und
Verkiimmerung aller Liebeskrifte durch ein einseitiges Gei-
stesleben resultierende Angstglaube. Nicht Liebe vermochte
mehr zu cerldseny, sondern allein die Angst.»? So ist Kierke-
gaard zum Vater einer abendlindischen Angstkrankheit ge-
worden, zu der auch noch die Angstkultivatoren der mo-
dernen intellektualisierten Kunsttrends gehoren, die sich nur
in der Analyse der Schrecken der Menschheit gefallen.

Der von Kierkegaard begonnene Existenzialismus, der das
Uberwiegend widerverniinftige Dasein als eigentliche Wirtk-
lichkeit betonte, fand im 20. Jahrhundert seine Fachphilo-
sophen wie Heidegger, Jaspers und Sartre. Der Mensch wird
nun als ein ins Ungewisse Geworfener angesehen, als einer,
der iiber dem Nichts gehalten wird. Eine eigentliche Philo-
sophie der Angst fand ihre Ausgestaltung.

1 Armold Kiinzlé, Die Angst als abendlindische Krankheit, S. 13.
2 Ebenda, S. 211.
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Es ist nicht zufillig, daB Heidegger diese Grundbefindlichkeit
der Angst in Gegensatz stellt zur Furcht. Wie Kierkegaard,
aber ohne dessen religiose Dimension, sieht Sartre die Angst
aus dem Schwindel der Freiheit entstanden: dem Menschen
bleibe in diesem Schwindel — das ist eine Art religitse Be-
wulltlosigkeit oder existentielle Ortlosigkeit — nur das (von
Denken und Glauben absehende) «heroische» Handeln und
das Stehen zu seiner Entscheidung. Fiir Jaspers gibt es eine
Angst, die in der Versunkenheit des Daseins griindet, und
eine Angst, die den Menschen iiberkommt, wenn er iber die
eigene Entscheidung unsicher wird. Gabrie/ Marcel bleibt
nicht bei der ausweglosen Grundbefindlichkeit stehen, son-
dern sucht wieder den Weg zu der christlichen Entgegen-
setzung zur Angst: zu Freude und Hoffnung, die aus der
Liebe des andern wichst.

Das in der Existenzphilosophie untersuchte, bisher noch kaum
auf diese Weise bewulte Erlebnis der Angst ist nicht zuletzt
_ darauf zuriickzufithren, daBl der Mensch sich noch nie so
allein erkannte wie jetzt (bei Kierkegaard ist der «einzelne»
zu einem vorrangigen philosophischen Thema geworden!).

Folgerichtig in der Weiterentwicklung seines Selbstbewuft- »

seins fihlte er die wachsende scheinbar grenzenlose Unab-
hingigkeit, deren er fihig wurde; gleichzeitig iiberschitzte er
diese, wurde von ihr aufgebliht. Solche wurzellose Selbst-
geniigsamkeit ist aber gleichbedeutend mit Alleinsein, Ein-
samsein, ohne Stiitze und Halt sein, nicht getragen werden von
einem gréBeren Grund, kurz es ist eine unvermeidbare vom
Nichts bedrohte Ungeborgenheit-damit verbunden. Das aber
bedeutet um so gréBere Angst. Wenn das In-der-Welt-Sein
jedoch nur noch Angst ist, wie Heidegger sagt, dann wird die
Moglichkeit des Urvertrauens ausgeklammert. Jede Gefahren-
situation wird zur universellen Weltangst.

Grausame Einseitigkeit

Neben dieser ausgesprochenen Angstphilosophie gab es eine

andere Richtung in der modernen philosophischen Entwick-'

lung, die einer gegenteiligen Denkart entspricht und von der
Technik beeinfluBit ist. In der Nachahmung der optimistischen
Aufklirung wird hier, im sogenannten positivistischen
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Szientismus, einer Uberaufklirung sozusagen, die ganze Welt
in mathematischen GesetzmiBigkeiten, materiellen Fakten und ~
technischen Moglichkeiten als grundsitzlich kontrollierbar
und machbar angesehen. Die Technik wird darin gleichsam
cine moderne Spielart praktischer magischer Beschworung
und Abwehr oder besser Verdringung hintergriindiger Angst.
Die Frage nach dem Sinn wird, da Sinn wissenschaftlich nicht
meBbar und greifbar ist, als unrealistisch abgelehnt. Es ist ein
Ausweichen vor dem Sinn — und darum eine Dunkelangst.
Die ganze technisch-wirtschaftliche Entwicklung der letzten
hundert Jahre war getrieben und getragen von einer erwar-
tungsvollen Hochstimmung materieller Kulturvollendung,
die damit auch die Angst zu bannen hoffte. Aber die Schrecken
der beiden Weltkriege brandeten in groBen Untergangswellen
dazwischen, der Rhythmus von Hoch und Tief beschleunigte
sich zusehends. In der grofiten Wohlstandsstimmung schwelte
die nicht bewiltigte, sondern nur verdringte Angst. Und nun
beginnt durch die wachsende Krise diese Angst wieder offen-
kundiger nach auBen in Erscheinung zu treten.

Da sich in der neuen und neusten Zeit die gegensitzlichen
menschlichen Haltungen immer unausgeglichener und ex-
tremer auskristallisieren und immer mehr nur eine Seite des
Lebens gesehen und bewuBt wird, so ist es um so schwieriger,
aber auch um so dringender, die Polaritit von Angst und Ver-

- trauen zu erkennen. Diese Polaritit bedeutet, dal es einer-

seits eine gesunde Unsicherheit und anderseits eine gesunde
Zuversicht gibt, die beide miteinander da sein miissen. Diesen
Ausgleich im Sowohl-Als-auch zu schaffen ist vielleicht eine
der wichtigsten Aufgaben des kommenden Zeitalters. Denn
wir leben in einer Situation, ‘wo viele Menschen total verun-
sichert sind, weil es iiberall nur totale grausame Einseitig-
keiten im Denken und Handeln zu geben scheint. Gleich-
zeitig hingt in neuester Zeit alles, was in der Welt geschieht,
engstens zusammen; was in fernen Lindern passiert, bedroht
auch uns hier, so dafl uns keine heile Welt, keine ruhige Ecke
mehr bleibt — wenn wir sie nicht selber schaffen — und wir
eben in der Welt total bedroht sind. '

Die Angst vor einer weltweiten Katastrophe — sei’s mit, sei’s
ohne Krieg, die Zerstérung der Umwelt wiirde schon ge-
niigen — ist ein unter der technisiert petfekten Oberfliche
dumpf briitend allgegenwirtiger Alpdruck. Man wartet un-
bewuBlt geradezu auf eine «befreiende» Explosion. Die
juBere Situation ruft einer duBeren Explosion, aber das wire
nur die schlechte Lésung, die die Angst anbietet oder herauf-
beschwort. Die innere Situation, der seelische Druck ruft
vielmehr einer andern Lésung, niamlich einer Rettung kraft

" einer neuen BewuBtheit, die mit dem Wirken des Transzen-.

denten ganz ernst macht, ganz konkret und real damit rechnet
und die ein neues Vertrauen auf eine neue Gesinnung, das ist
Sinngebung, wachsen 148t und neue Krifte mobilisiert. Ein
solches Vertrauen bezége seine Kraft aus dem sicher gewagten,

" aber hochst sinnvollen BewuBtsein, daB die Menschheit nicht

ein chaotischer Haufen von Einzelegoismen zu sein braucht,
sondern eine sich selbst findende Leben/Einheit sein kénnte,
wo jede ihrer Zellen, jeder Mensch also, aus der Verantwor-
tung und Liebe zu dieser groBeren Einheit handelte. Der
seelische Druck der allseitig 'geprefiten Menschenmasse auf
dem zu eng gewordenen Globus konnte, wie vergleichsweise
vom Wasser zu Dampf, eine Art neuen Aggregatzustand des
Menschenwesens herbeifithren. Diese Einheit wire ein ebenso
sinnvoller wie michtiger Beweggrund zum Vertrauen, aber
eben nicht méglich ohne den Wagemut, die scheinbar «rea-
listischen» Uberlegungen der Tagesereignisse gegen eine
Sinngebung und neue Handlungsweisen einzutauschen und
auf das Kraftfeld einer hoheren Seinsebene umzusteigen. Um
den Strom dieses Kraftfeldes wirkungsvoll einzuschalten,
mufl im Menschen eine bewufite Einstellung auf diese er-
folgen. Karl Ledergerber, Bern



