Katholische Blitter fiir
weltanschauliche Information

IRIENTIERUNG

Erscheint iweimal monatlich

Nr.6 4o0. Jahrgang

( ; ESCHICHTE, auch-KircHengeschich'—
te ist, so heilt es, wenig gefragt.

Wieweit das, so allgemein formuliert,

stimmt, sei vorlaufig dahingestellt. Sicher
ist, daf3 der Mangel an Interesse fiir Ge-
schichte in dem Augenblick verheerend
wird, da die Kirche (seit dem Zweiten
Vatikanum) die geschichtliche Dimen-
-sion unseres Glaubens betont und in der
Liturgie durch verstirkte Heranziehung
von Lesungen aus dem Alten Testament
den Glauben an eine «Heilsgeschichte »
als den roten Faden ihrer Verkiindigung
teils voraussetzt, teils zu wecken sucht,
Was damit ausgesagt wird, kann ohne
Bezug zu wnserer Geschichte ebenso fern

von dem bleiben, was uns witklich

(auch im Glauben!) bewegt wie jenes
statische, ungeschichtliche Menschen-
und Glaubensbild, in dem die Opposi-
" tion zum Konzil und zur liturgischen
Erneuerung vielfach wurzelt.

Zweideutige

Wirkungsgeschichte

Nun liegt am Ursprung dessen, was wir

heute «Kirchengeschichte» nennen,
durchaus ein aktueller Bezug: man be-
gann damit in der gegenreformatori-
schen Auseinandersetzung von Katholi-
ken und Protestanten, und man nahm
einen neuen Anlauf, als ‘die moderne
Geschichtswissenschaft vielfach in den
Dienst einer nationalistischen und saeku-
larisierten Staatsidee und eines unbe-
grenzten Fortschrittsglaubens  gestellt
wurde. Noch zu Beginn unseres Jaht-
hunderts waren an den kirchlichen
Seminarien und Fakultiten die Leh:-

stithle fiir Kirchengeschichte offiziell mit

der Apologetik, also der «Verteidigung
des Glaubens» gekoppelt, und wihrend
ein gewisser Typ protestantischer Katho-
lizismuskritik den Raster der fortschrei-
tenden Degeneration auf die christliche
«Urgeschichte» . (vom Paradies einer
gliubigen Urgemeinde zur immer mehr
verweltlichen katholischen Kirche) an-
gewandt hatte, ritt die katholische Neu-
zeit-Kritik auf der Nostalgiewelle des
vetlorenen Mittelalters. Es ist noch gar

nicht so lange her, da geilelte ein
katholischer Volksmissionar den fort-
schreitenden Abfall «von der Kirche»
(1517), «von Christus» (1717) und «von
Gott» (1917). Im Gefolge der Roman-
tik war selbst ein Leo XIII. bemiiht, die
Zeit, da die Kirche noch die «Fiithrerin
der Volker» war, als Erweis fiir das
kulturelle «Genie» des Christentums
(Chateaubriand) zu erweisen. So oder so
wurde einlinig und kimpferisch- Ge-
schichte getrieben, und man wibhlte
nicht nur die Fakten aus, die die These

_stiitzten, man -traute sich auch ein er-

staunliches Wissen um die Absichten und
«Strafen» Gottes zu: etwa warum die
Kreuzziige scheitern mufiten u.a.m.

Die jingere Generation von heute mag
wenig von Geschichte wissen und
«dem Augenblicke verhaftet» sein; aber
sie erfihrt auf anderen Bildungswegen
(Psychologie, Soziologie usw.) etwas,
was zur wesentlichen Lektion der Ge-
schichte gehort: die Vielfalt der Fakto-
ren. Deshalb .ist sie (wenn wir recht
sehen) skeptisch gegeniiber einlinigen

" Deutungen. Sie horcht aber auf, wenn

«Linien » sich kreuzen oder verschlingen

und Entscheidungssituationen aufge- -
. zeigt werden. Sie respektiert selbstkri-
‘tisches Bedenken des zuriickgelegten

Weges, und sie hilt Ausschau, wo sich
echte Alternativen abzeichnen.

Das soeben erschienene Buch von
Raymund Schwager ist in dieser Hinsicht

- eine erstaunlich reiche Fundgrube. Der

Titel «Glanbe, der die Welt verwandelt' »
witkt zwar ausgesprochen triumpha-
listisch, und auch die Stichworte vom
«hohen SelbstbewuBtsein» Jesu oder
von der «Nachfolge» des hoheitsvollen
Jesus, die den neutestamentlichen Teil
des Buches beherrschen?, kénnten den
abschrecken, der sich mit der tiglichen
Frage herumschligt: «Wo ist nun dein

" Gott» (Ps 42) oder mit der anderen (die

er vielleicht von den eigenen Kindern
vernimmt): «Glaubst du das wirklich? »
Aber spitestens vom dritten Kapitel,
das heilit von der Mitte des Buches an,
wo es um die «Geschichte des hohen
GlaubensbewuBtseins » geht, st68t man
auf die Thematik von der «Kraft und
Zweidentigheit» des Glaubens.

Ausge--

Ziirich, den 31. Mirz 1976
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rechnet an den Paradepferden der klas-
sischen christlichen Apologetik, den
Mirtyrern, wird deutlich gemacht, daB
die Tat, das eigene Leben einzusetzen,
zwar ein Zeichen wahrer Nachfolge

sein Aann, aber fiir sich allein «nicht ein-’

deutig» ist. Vielmehr gebe es «zwei
- grundverschiedene Formen», sein Le-
ben einzusetzen:

«Das bewegende Motiv kann eine unerschiitter-
liche GlaubensgewiBheit oder eine blinde
Aggression sein. AuBerlich sind beide Verhal-
tensweisen einander ihanlich. Tatsichlich haben
sie aber nichts miteinander zu tun, ja schlieBen
sich aus. Hohe Glaubensgewiflheit und Fana-
tismus unterscheiden sich auf eine zwar feine,
aber doch grundsitzliche Art.» (82)

Und Schwagef macht deutlich, wie der

Fanatismus vom «Reiz» lebt, den ein in
schwirzesten Farben gemaltes Feindbild
ausiibt, wie aber das, was er Glaubens-
gewiBBheit nennt, den Menschen be-
fahigt, «selbst jenen Gegner, von dem
der Tod droht, noch achten und be-
jahen zu konnenw». Eine Entsprechung
sicht Schwager in den Mahnungen der
frihen Kirche, nicht zum Martyrium
zu provozieren und zwar — mit dem
Blick auf das Heil (auch der Rémer) ~
«aus Riicksicht auf die Verfolger und
wegen der eigenen Schwachheit».

Ahnlich geht der Autor in der Beurtei-
lung der Theolsgie, und zwar jener von
der «Vergottlichung des Menscheny,
vor. Obwohl diese Theologie von so.
groBen Gestalten wie * Irendus und
Athanasius inauguriert wurde und ob-
wohl in ihr das «machtvolle Glaubens-
bewuBtsein» im Sinne der Teilhabe am
Leben Gottes einen Héhepunkt erreicht,
signalisiert Schwager (hierin dem Nie-
. derlinder Smulders folgend) gerade in
der damals einsetzenden Spekulation iiber
die Menschwerdung und iber das «Tausch-
prinzip» (Menschwerdurg Gottes -
Gottwerdung. des Menschen) eine we-
sentliche Verarmung durch den Verlust

der (bei Irenius noch vorhandenen) .-

Sicht der Heilsgeschichte - zugunsten
einer mehr statischen Betrachtung der
Person Christi (Gottheit/Menschheit).

Wohl betrafen die Aussagen iiber die
«Vergottlichung » die Gliubigen selber.
Sie standen auch noch in Bezug zum
Glaubensleben, insofern sie die Hoff-
nung weckten, die jetzt nur geglaubte
Wirklichkeit nach dem Tode zu erfah-
ren. Aber Schwager sicht die «bedenk-
lichen Folgen» der erwihnten Entwick-
- lung iiberhand nehmen:

«Sie fiihrten dazu, -daB.sich die Theologie von

der Nachfolge und die Wissenschaft vom
Glaubensleben langsam zu trennen begannen.
Da die Menschwerdung (des Sohnes Gottes)
sich nicht direkt in einer Glaubenserfahrung
manifestiert, kann sie nur.indirekt aus anderen
Erfahrungen erschlossen werden. Der Glaube
an die Menschwerdung ist nur moglich als
Produkt einer theologischen Reflexion. Wird
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. bringen liBt. Dennoch ...

dieser Sachverhalt nicht mehr klar gesehen und
meint-eine Theologie, sich unmittelbar an der
Menschwerdung orientieten zu kdnnen, mufl
sie sich auf Begriffe und Sitze stiitzen, ohne da
ihr bewufBit bleibt, wie die Kirche zu diesen

. Begriffen gekommen ist. Glaubenssitze werden
zu- Prinzipien der Theologie, die nicht weiter .

hinterfragt werden diitfen. Dadurch geht un-
weigerlich die epochale neutestamentliche Ein-
sicht . verloren, dal Buchstaben, Sitze und
Gesetze .nicht nur Wahrheiten aussagen, son-
dern ebenso das Auftauchen der Wahrheit ver-
hindern, ja diese sogar titen konnen.» (85)

"Da8 dabei am Ende nicht nur die theo-

retische Wahrheit, sondern Menschen
getotet wurden, erwihnt Schwager in
einem spiteren Abschnitt, wo er von der
Folter der Inquisition und der «legali-
sierten Grausamkeit des 13. Jahrhun-
derts» als «neuem Phinomen» spricht.
Er erinnert an die jiidische Behorde, die

- Jesus «wohl mit gutem Gewissen» ver-

urteilt hat («wir haben ein Gesetz und
nach diesem Gesetz mull er sterben»,
Joh 19, 7). Achnlich hitten hochste
kirchliche Amtstriger ebenfalls mit gu-
tem Gewissen nach der Norm gehandelt:
«Wir haben Glaubenssitze und nach
diesen muB er sterben.» Und nachdem
er das «hohe Glaubensbewufitsein» in
seiner Wirkungsgeschichte auch noch
in der Mystik und — besonders «drama-
tisch» — im kirchlichen Am#werstindnis
verfolgt hat, kommt Schwager zu
SchluBfolgerungen, von denen hier ein
paar Sitze zur Probe wiedergegeben
seien: .

» «Die Geschichte der Kirche ist so vielfiltig,
daB sich lingst nicht alles auf einen Nenner
manifestiert (sie) mit
zusitzlicher Klarheit, wie wirksam die Sénde
weiterhin in der Welt ist und wie unbeintlich eng
sie mit dem wahren Glauben verflochten sein kann.»
(96)

» «Die Geschichte stellt uns vor die bedrin-
gende Tatsache, daB es anscheinend moglich ist,
die Wabrbeit Jesu Christi gerade inr Bemithen, sie gz
verteidigen, vollig zu verraten.» (98)

» «Eine Kirchengeschichte, die im Lichte der
Evangelien gelesen wird, legt einen abgriindigen
Tiuschungsmechanismus bloB. Sie ist deswegen
unbedingt nitig zum wahren Verstindnis der
Evangelien und stellt jeden Glaubigen vor die
Méglichkeit, daB auch er sich grundlegend
tiuschen kann. Meint einer, durch sklavische
Treue gegeniiber den Glaubenssitzen dieser
Gefahr sicher zu entgehen und in der reinen
Wahtheit zu sein, ist die Wahrscheinlichkeit
sogar sehr grof3, daB jener Buchstabe, der den
Geist totet, ihn bereits iberlistet hat.» (98/99)

Kirchengeschichte im Lichte der Evan-

gelien und Evangelienlesung in Kon-

frontation mit der Kirchengeschichte:
das legt, so meint Schwager, «Tiu-
schungsmcchamsmen » bloB: fiirwahr
eine aktuelle Aufgabe, die dann noch
eigens in einem abschlieBenden Teil des
3. Kapitels («Der Glaube und die
pluralistische Welt») unterstrichen wird.
Formal sind das ganze dritte Kapitel und
seine Unterabschnitte Beispiele fiir eine
Art monografisch-thematischer Kirchen-
geschichte, was dann nochmals fiir das
vierte und letzte Kapitel («Glaubens-

unpu.ls und Weltgestaltung ») ubcr den
christlichen EinfluB} auf die abendlindi-
sche Kultur gilt. Vermutlich ist dies
heute die einfachste Form, die es erlaubt,
immer wieder von der  Geschichte - in
unsere  Gegenwart vorzustoBen. Er-
scheint dafiir die monografische Ge-
schichtsdarstellung stirker mit der Ge-
fahr der Ideologisierung verbunden, so
wird diese vermindert durch eine Mehr-
zahl von «Durchgingen », diesich gegen-
seitig relativieren und so die Vielfalt der
Bewegungen offenlegen, die beim Ver-
such einer Darstellung ‘des «Gesamt-
ablaufs » auch oft zu kurz kommt, ganz

- abgesehen von der «Crux» des chrono-

logischen Geschichtsunterrichts, daB fiir
die «Neueste Zeit» meistens keine Zeit
bleibt.

Daf} dies aber bei Schwager nicht der
Fall ist, zeichnet sein Buch besonders
us: die Auseinandersetzung mit den

~ tragenden Ideen der Neuzeit (4. Kapitel)

beginnt zwar bereits bei der Clunia- -
zenser Reform, fithrt aber nach dem
Umschlag des christlich-religiosen ins
innerweltliche Selbstbewufltsein (Petrar-
ca, Pico della Mirandola, Francis Bacon)
iiber Descartes und Voltaire (ein et- -
staunlicher Text!) bis zu Nietzsche und
(im Kontext der heute lebenden Struk-
turalisten) zu René Girard. Dabei werden
immer wieder .neu verblifferide Ein-
sichten iber die Wirkungsgeschichte
des Evangeliums vermittelt, die sich oft
gerade auch noch in der Umkehrung, -
in der Leugnung und im Protest zeigt,
wie iibrigens auch schon im dritten
Kapitel den «kirchensprengenden» Be-
wegungen sehr viel Anerkennung im
Sinne des Grundgedankens eines sich
gegen die «Michte» behauptenden
christlichen Glaubens- und Selbstbe-
wuBltseins (vom «Ich» des Paulus und des’
Augustinus bis zu dem Luthers) gezollt
wird. Mit diesem Grundgedanken will
Schwager einer gewissen Resignation
und den «besonderen Minderwertig-
keitsgefihlen von Christen» entgegen-
wirken. Ob "dafiir mit «SelbstbewuBt-
sein» bzw. «hohem Glaubensbewuft- -
sein» die glicklichsten Stichworte ge-
funden wurden, mag man auch noch am
SchluB des Buches (vielleicht zugunsten
des von Schwager seltener gebrauchten.
Begriffs «Anspruch») bezweifeln: was
es aber in hohem MaBe vermittelt, ist
der Sinn fir Unterscheidung im Sinne jenes

“«dramatischen Kirchenverstindnisses»,

das Schwager seinerzeit bei Ignatius von
Loyola vorskizziert hat. L. Kaufmann

1 Raymund Schwager: Glaube, der die Welt
verwandelt. Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1976, 176 Seiten, DM 19.80.

® Vgl. «Christ im stummen All: Selbstbewuf3t-
sein und Nachfolge», Orientierung 1974/7,
Seite 74 ff., wo Schwager den neutestamentli-
chen Teil seines Buches in etwa skizziert hat.



LEHRAMT UND THEOLOGIE — DIE SITUATION HEUTE

Exposé vor dem europidischen Bischofssymposium (1)

Vom dritten Symposium enropdischer Bischife, das im vergange-
nen Herbst — nach einem auffallend langen Unterbruch -
auf das seinerzeit (19G9) von Priestergruppen und ]cjuma-
listen «belagerte» Treffen von Chur folgte, ist relativ wenig
an die Offentlichkeit gedrungen. Lag es daran, da man in
Rom, und zwar draulen am Stadtrand, tagte? Oder weckte das
Thema «Die Sendung des Bischofs im Dienst am. Glanben» zu
wenig Interesse? Immerhin von eiwemn Referat gingen ein-
zelne Sitze mehrmals iiber die Ticker der katholischen Agen-
turen, vor allem der, dafl «ohne die Theologie» das kirchliche
Lehramt heute riskiere, «unbedeutende Formeln zu wieder-
holen». Dieses Referat hielt der im Jahre 1974 nach .4/
berufene Erzbischof Robert Coffy (56).

Es erschien zundchst exklusiv im «Bulletin du secrétariat de la conférence
épiscopale frangaise» (Nr. 18/November 1975) unter dem Titel: Magistére
et Théologie. Doch jetzt, anfangs Mirz, nachdem die 26 europiischen
Bischofskonferenzen Gelegenheit zu schriftlichen RiickduBerungen hatten,
wurde uns freundlicherweise der Text zur Ubersetzung und Verdffent-
lichung freigegeben, und zwar sowohl durch den Autor wie durch den in
Genf tagenden Rat der europiischen Bischofskonferenzen (Prasident: Erz-
bischof Etchegaray; Sekretir: Bischofsvikar Alois Sustar).

Das Exposé von Erzbischof Coffy ist deutlich in zwei Teile geteilt: den.

(kiirzeren) zweiten werden wir in der nichsten Nummer bringen und
dabei auf den Kontext des Symposiums zuriickkommen. Auf diesen neh-
men auch einige personliche Bemerkungen Bezug, mit denen der Referent
den ersten Teil eingerahmt hat, Wir bringen sie als mit * und ** bezeich-
nete Anmerkungen. Die Hervorhebungen im Text und die Untertitel

sind der Fassung im «Bulletin» entnommen die Ubersetzung besorgte

Karl Weber,

Beim Vergleich unserer Ubersetzung mit einer fiir die CEI (Bischofs-
konferenz Italiens) besorgten Ubertragung, die inzwischen von I1.Regno -
Documenti (1/76) publiziert worden ist, fiel uns im Abschnitt «Lehramt
und Autoritit» eine deutliche Einschrinkung der Kritik an fritheren lehs-
amtlichen Interventionen auf: Der Text ist verkiirzt, und weder der
Syllabus noch die Modernismuskrise, noch die «Dramen», die Erzbischof
Cofly beklagt, sind in der italienischen Publikation beim Namen genannt.
Wir freuen uns um so mehr, unseren Lesern zum Thema Konfliktsituation
einen mnpurgierten Text vorlegen zu koénnen: er wutde iibrigens nich t nur
von den rund 8o Dcleglettcn der Bischofskonferenzen, sondern auch von
einigen Vertretern der Kurie (inkl. Sekretir der Glaubenskongregation}
. angehért. . Die Redaktion

Vorwort des Verfassers (Mgr. C'&ﬁ'y) an das Symposium :

“* Bevor wir das eigentliche Thema dieses Tages, das Verhiltnis zwischen
Bischofen und Theologen angehen, mochte ich im Sinne eines Vorworts
drei Bemerkungen anbringen:

1. Meine Aufgabe ist es, einen Tag der Uberlegung einzuleiten, also will
ich die SchluBfolgerungen nicht selber vorwegnehmen. Ausfithrlich
werde ich mich mit der gegenwirtigen Situation befassen und dafiir in
meinen Vorschligen zutiickhaltend sein: solche Vorschlige miissen ja
aus der Einschitzung der Situation herauswachsen. Wenn ich mich
tibrigens zum Echo dieser Situation mache, so méchte ich hinzufiigen,
daB ich sie deshalb nicht unbedingt billige.

2. Ich fiige mich in den Rahmen der Uberlegungen zum Thema «Der.

Bischof im Dienst am Glauben» ein: so gilt es Wiederholungen zu ver-
meiden. Ich gehe zlso sehr rasch iiber die theologischen Grundlagen des
Lehramtes hinweg: sie sind im Exposé von Kardinal Woytila zu finden.

3. Mein Versuch geht schlieBlich dahin, mich in dieser heiklen Frage auf

die Seite der Theologen zu stellen. Diese bediitfen-zwar zu ihrer Verteidi-

gung gewil} nicht eines Bischofs: sie sind imstande, sich selber zu vertei-
digen. Aber da ich nun einmal Bischof bin und zu Bischéfen zu sprechen
. habe, fand ich, ich miisse diesen Standpunkt einnehmen. Es geht ja um die
Verbesserung des Dialogs zwischen Bischéfen und Theologen, und so
dachte ich, wir wollten mit der Selbstpriifung beginnen, mit der Priifung
der Art unseres Vorgeliens und des Kontexts, in dem wir leben. Von
meiner Seite ist das eine sehr bewuBte Option: sie hat ihre Griinde,

EIT EINIGEN JAHREN ergeben sich in der Zusammenarbeit
Szwischen Bischéfen und Theologen einige Schwierigkeiten.
Diese Schwierigkeiten sind nicht Eigenheit eines Landes; sie
zeigen sich anscheinend in der gesamten Kirche. Wir haben es
hier mit einem Phinomen zu tun, das nicht an der besonderen
Situation eines Landes, noch an Personen hingt, das vielmehr

" allgemein genug erscheint, um daraus Schlisse auf die Be-

ziehung zwischen Lehramt und Theologie in der heutigen Zeit
zu ziehen. Es.ist auch moglich, daBl das Lehramt aufgerufen
wird, sein Amt in einer etwas neuen Weise auszuiiben.

Der Konflikt und wo er sich zeigt

Betrachten wir zunichst einige Beispiele dieser Schwierigkei-
ten. Aus dem Konflikt zwischen den Verantwortlichen des
Lehramtes und den Theologen habe ich vier Symptomberei-
che gewihlt. Man konnte gewill noch andere. finden. Ich habe
diejenigen, die mir — wenigstens fiir einen Franzosen - am
typischsten erschienen, festgehalten. Sie seien hier schnell
erwihnt.

» Dic von den Theologen beamprm/zte Freibeit: Im Jahre 1968
schrieben vier Theologen an 'den Kardinal-Staatssekretir
einen Brief, der spiter von iiber tausend Theologen aus §3
verschiedenen Lindern unterzeichnet wurde. In diesem Brief
verlangten sie die Schaffung einer internationalen Theologen-
kommission, wie sie die Bischofssynode von 1967 ins Auge
gefaBt hatte. Sie winschten tberdies, daB der Theologie eine
groBere Forschungsfreiheit gewihrt werde. Man muf} diesem
Schritt nicht mehr Gewicht geben, als er hat. Immerhin muf3
man anerkennen, daB} er einerseits latente Gefithle zum Aus-
druck brachte und andérseits die Bewegung fir grofere Frei-

“heit in den Theologiestudien beschleunigte.

» Die Vielfalt der Theologien: Die Theologie hat nicht mehr
die Einheit, dic sie im Lauf der vergangenen Jahrhunderte
kannte: Wir befinden uns vor sehr. verschiedenen theologi-
schen Gesichtspunkten. Diese Vielfalt beeinflufit die Zusam-
menarbeit der Bischéfe und Theologen auf der lokalen Ebene.

‘Wenn beispielsweise die Bischofe in Vollversammlung eine

grundsitzliche Studie in Angriff nehmen, wenden sie sich an
Theologen. Welche wihlen sie? Diejenigen, die ihnen zur
Behandlung des gewéihlten Themas am kompetentesten er-
scheinen. Einige sehen in dieser Wahl eine uncingestandene
Absicht: die Bischofe,. so glauben sie, suchen sich jene Theo-
logen, die sie in ihrer eigenen Theologle bestirken werden.
Man konnte dieselbe Bemerkung auch beziiglich der verschie-
denen bischéflichen Kommissionen machen, die gewohnt sind,
mit ihren eigenen Theologen zu arbeiten. Von daher rithrt der
mogliche Vorwurf, der die Bezwhung nicht erleichtert: die
Bischofe suchen sich Experten in Funktion ihrer eigenen
theologischen Optionen, wihrend sie sich eigentlich in Frage
stellen lassen und den Widerspruch akzeptnercn sollten.

» Ein parallele.r Lehramt: Es scheint klar zu sein, daB ein
Artikel, der in einer Zeitschrift oder in der groBen Presse von
einem Theologen oder einem theologischen Journalisten ver-
Sffentlicht wird, oft eine gréBere Leserschaft hat als ein Hirten-
brief oder ein pipstliches Dokument. Die Sprache und die
Problemstellung sind oft besser auf die vordringlichen Sorgen
der Menschen abgestimmt als der Stil der bischoflichen und
papstlichen Dokumente. Manche Christen nehmen, weil -sie
sich darin wieder finden, den Inhalt dieser Artikel als Dar-
legung des Glaubens fiir heute, obwohl sie nur Arbeitshypo-

thesen sind. Es besteht so eine Glaubensunterweisung, die in

erneuerten Ausdriicken dargelegt wird und dem Lehramt der
Kirche entgeht. Zu dieser Unterweisung nehmen die Bischofe
meistens nur dann Stellung, wenn es darum geht, Vorbehalte
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und Warnungen auszusprechen. Dies bewirkt, dal man das
Lehramt einem repressiven Organismus gleichstellt. Ein
solches Image des Lehramtes ist fiir die Beziehung zwischen
Bischofen und Theologen nicht zutriglich. Anderseits besteht
- eine neue Situation, die weder die Sendung der Bischéfe noch
.deren Beziehung zu den Theologen erleichtert: Das Lehramt
hat nicht mehr das Monopol im Glaubensunterricht, es hat
Konkurrenten.

» Die normative Kraft der « Praxis»: Wir leben in einer Epoche
der Umfragen und Statistiken. Diese Umfragen und Statistiken
werden von den Massenmedien eingeholt und werden so ver-
haltensbestimmend. Was man in der Presse aus der statistisch
groBen Zahl macht, wird normativ. Das erschwert den
Bischofen die Intervention und beeintrichtigt deren Bezie-
hungen zu den Theologen, denn die einen und die andern
stellen sich diesem neuen Sachverhalt von verschiedenen
Standpunkten aus. Dies fiihrt iiberdies zur Frage nach dem
«consensus fidelium », auf die ich zuriickkommen werde.

Die Ursachen des Konflikts

Gewil} -kdnnte man noch andere Anzeichen des Zwistes zwi-
schen Bischéfen und Theologen finden. Aber halten wir uns
nicht bei den Symptomen auf, betrachten wir lieber die
Usrsachén der Konfliktsituation, um so gut wie moglich
Abhilfe zu schaffen oder wenigstens um klarer zu sehen, und

einige Griinde, welche die Zusammenarbeit von Bischéfen

und Theologen gegeniiber frither erschweren, besser zu er-
fassen. Wir stehen, so scheint es mir, vor zwei Reihen von
Ursachen, die eine verhingt mit der Situation der Theologie,
- die andere mit der Situation des Lehramtes.

Die Akkulturation des Glaubens fordert ein newes Statut fiir die
Theologie. Ich nenne hier drei Hauptgriinde.

» Die Schwierigkeit theologischer Arbeit bewte. In der heutigen
Zeit haben die Theologen eine schwierige Aufgabe. Die Mensch-
heit etfihrt eine ziemlich betrichtliche kulturelle Verinderung,
und es wire zu weit ausgeholt, ihre verschiedenen Kompo-
nenten aufzufithren. Fiir den Gliubigen ist die Folge eine
gewisse Verwirrung und ein Verlangen nach einer neuen
Glaubenssprache. Der Christ will seinen Glauben bekennen,
leben und verkiindigen in dieser Kultur, die im Entstehen ist
und die ihn bestindig fragend herausfordert. Er wendet sich
deshalb an die Theologen und.Seelsorger und fordert sie auf,
ihrem Verlangen zu entsprechen. Um diesem heutigen Ver-
langen zu begegnen, miissen diese die bloBe Wiederholung
von persdnlich kommentierten Formeln aufgeben und eine
andere Formulierung suchen. Mit andern Worten: die Theo-
logie muBl vom Szatut einer Disgiplin, die sich durch Repetition
und Prazisierung althergebrachter Formeln lehren lift, hintber-
wechseln zu einem Stafut a’er For::bung und einer gewissen
Neuerung.

Die Theologie ist tatsichlich «Glaube im. Verstandesakt» ; sie
ist die «Sprachregel zum guten Sagen der gcoﬂ'cnbartcn Bot-
schaft» fiir die Menschen einer Zeit, die in einem bestimmten
kulturellen Kontext leben.! Nun sind aber die Menschen von
heute nicht mehr in der kulturellen Welt, die die Glaubens-
. sitze und die groflen theologischen Systeme hervorgebracht
hat, beheimmatet. Auch ist es normal, dal heutzutage die For-
schung die eigentliche Tatigkeit der Theologie wird. Aber die
Erarbeitung einer neuen. Glaubenssprache ist ein heikles
Unterfangen. Daf} die Theologen nicht auf Anhieb die tref-

fende Formel finden, darf niemanden erstaunen. Die Theologen

wiinschen, daB niemand ihnen in dieser schwierigen For-
- schung verkehrte Absichten unterstellt. Sie beanspruchen eine
gewisse Freiheit.

1 Ich werde weiter unten genauer ausfiihren: Die Theologie ist das kriti-
" .sche Glaubensverstindnis; sie erarbeitet eine Aussage wissenschaftlicher
. Art. Jedes Glaubensverstindnis impliziert eine Theologie. So spricht man
von einer paulininischen und einer johanneischen Theologie.
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Sie sind um so cmpﬁndhchcr fir diese Frexhelt als sie weniger
in der Studierstube als im Feld cines bestindigen Dialogs mit
Seelsorgern, Christen, Ungliubigen und Spezialisten dieser
oder jener Disziplin arbeiten. Sie helfen beispielsweise den
Seelsorgern, ihre pastorale Praxis und ihr Engagement auch
in ihren Riickwirkungen auf die Lehre zu sehen. Sie wissen,
daB sie sich hiiten miissen vor einer Theologie, die einfach
pastorale Optionen rechtfertigt, denn die Pastoral ist nur
insofern Ausgangspunkt fiir die Theologie, als sie. im Licht
des Evangeliums unterschieden wird. Aber sie sind nicht immer
verantwortlich fir den Gebrauch, den gewisse neuerungs-
siichtige Christen von der lehrmiBligen Hilfeleistung machen,
insofern bei ihnen zu leicht aus einer Arbeitshypothese ein

- Glaubensdogma wird. Die Theologen suchen auflerdem nach

Moglichkeiten, -die Seelsorger und die engagierten Christen
so zu begleiten, daf} diese selber entdecken, was in ihrer Aktion
auf dem Spiele steht. Sie beanspruchen das Recht, der Situation
und den Fragen von Seelsorgern und Christen mit einem
umfassenden Verstehen zu begegnen. Eine solche Begleitung
und ein solches Verstindnis bedeuten nicht notwendigerweise
Billigung. Sie verlangen die Freiheit, die neuen Fragen, die sich
stellen, aufzunehmen wund Arbeitshypothesen zu machen.
Aber da entsteht oft ein Konflikt mit dem Lehramt: die
Christen, die nicht in diesen Situationen sind, nehmen diese

-Fragen schlecht auf und akzeptieren die Arbcltshypothesen

nicht. So kommt es, daB sie von den Bischéfen verlangen,

.sich zu den, ihter Meinung nach, hiretischen neuen Ausfor-

mulierungen des Glaubens zu duflern. Wenn die Bischéfe ein-
schreiten, werden sie oft, gerade auch wegen der Form ihrer
Intervention, als mit den Fragen Unvertraute empfunden.
Da ist eine Quelle von Schwierigkeiten zwischen Bischéfen,
Theologen und Seelsorgern.

» Der Prozeff um die Theologie: Es gab eine Zeit, da war die
Theologie die Kénigin der Wissenschaften; das war in einer
Epoche,-als die Menschheit in einer «religidsen Kultur » lebte.
Ihr wissenschaftlicher Status ist heute sehr. bestritten, nicht
nur von Ungliubigen, sondern auch von gewissen Christen.
Diese Christen sind der Ansicht, daBl es unméglich sei, fiir
den Menschen von heute ein exaktes Reden dber Gott zu
erarbeiten, und sie erkliren das Ende aller Theologie.

Angesichts dieses Argwohns machen sich die Theologen
daran, die Mdglichkeit theologischer Aussagen zu rechtferti-
gen. Aber sie sind sich bewuBt, daB ihr Reden nur dann glaub-
haft ist, wenn sie es einer genauen und methodischen Priifung
unterziehen. Diese Sorge um Genauigkeit in der Methode
kann wiederum zum Konfliktsfaktor mit dem Lehramt wer-
den. Wie kénnten wohl Theologen Interventionen akzeptieren,
die, weil sie von auBen zu kommen scheinen, dem Anschéin
nach den methodologischen Etfordernissen nicht Rechnung
tragen? Sie sind ebensosehr um die genaue Methode in
Sachen Exegese, Geschichte und Humanwissenschaften be-
miiht, wie sie sich um die Treue zum Lehramt bemiihen. Sie
wollen, genauer gesagt, eine objektive Diskussion und erwar-
ten vom Lehramt die gleiche Sorgfalt und den gleichen
Respekt vor den Gesetzen ihrer Disziplin und des Wirklichen.

» Der theologische Pluralismus: SchlieBlich muB man jene

- Schwierigkeiten beifiigen, die sich aus dem sogenannten

«theologischen Pluralismus» fiir das Verhaltnis zwischen
Bischof und Theologen ergeben. “

Zu allen Zeiten gab es verschiedene Schulen der Theologle,'
und man kennt ihren Streit: die unzihligen und mitunter
beriithmten Auseinandersetzungen unter ihnen. Aber in dieser
Vielheit von Schulen hatte man die Uberzcugung, das Denken
der Gegner zu kennen: «Terminologie, philosophische Vor-
aussetzungen, Sprachfeld, unreflektiertes Lebensgefiihl waren
gemeinsam oder die darin gegebenen Differenzen blieben
unreflektiert. »® Man kann beifiigen, daB diese Dlvergenzen
durch folgenden Lehrsptuch geregelt waren: «in necessariis
unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas». Anders gesagt:



es bildete sich die Vielfalt der theologischen Schulen auf einem
gemeinsamen kulturellen Hintergrund. Die Situation von
heute ist merklich verschieden, so daB man von einer «quali-
tativen Verdnderung» gesprochen hat. Der Ausdruck «theo-
ligischer Pluralismus » wird immer gebréuchlicher, um die
heutige Situation zu bezeichnen. Man weil3, dafl der Papst an
der letzten Bischofssynode diesbeziiglich Vorbehalte ge-
duBert hat. Er hilt es fiir gefdhrlich, von «nach Kontinenten
und Kulturen verschiedenen Theologien» zu sprechen.
Trotzdem legt er diese Frage als eine unter jenen Fragen vor,
die «besser abgegrenzt, studiert, vervollstdndigt und vertieft»
werden sollten.” Ohne uns zu dieser Frage zu duBern, stellen
wir fest, daB die Theologie nicht mehr an die Philosophie
appelliert, sondern an Philosophien. Dariiber hinaus ist sie
verpflichtet, das in Rechnung zu stellen, was die Humanwis-
senschaften sagen. Aber was sagen diese Wissenschaften vom
Menschen? Daraufgibt es nicht blof eine einzige Antwort: die
Sprache iiber den Menschen ist geplatzt. Um Mensch zu sagen,
gibt es nicht blof ein einziges Wort. Uberdies ist die Theologie
nicht mehr ein System, das sich in sich selbst entfaltet; sie ist
aufmerksam auf das, was die Menschen erleben, auf ihr (vor
allem politisches) Engagement. Nun ist aber das, was die
Menschen erleben, sehr verschieden. Wie kann man da eine
einzige Theologie haben, um auf so verschiedene Situationen
zu antworten? Es ist klar, dal wir weit entfernt sind von jener
Zeit, als die Theologen einander verstanden, wenn sie sich in
«strittigen Fragen» gegeniiberstanden. Verstehen sie sich
heute? Wie kann das Lehramt in einer solchen Situation inter-
venieren? Wird es eine Theologie zu Ungunsten einer anderen,
oder gegen eine andere wéhlen? Wie kann es urteilen, ohne
die Fragestellungen einer jeden Theologie dialektisch zu stu-
dieren? So lauten die aktuellen Fragen. Konnen sie heute eine
klare Antwort erhalten?

Konfliktursachen aus der Situation des Lehramtes

Ich habe die Ursachen fiir den gegenwartigen Zwist zwischen
den Vertretern des Lehramtes und den Theologen gepriift,
indem ich das gegenwértige Statut der Theologie ins Auge fafite.
Priift man nun zusitzlich den Kontext, in dem das Lehramt aus-
getibt werden muB, verschéirft sich noch die Situation. Die
Ausiibung des Lehramtes wird oft angefochten, und zwar aus
mehreren Griinden. Ich erwihne die vier hauptsichlichsten.’

» Lehramt und Autoritdt. Das Lehramt ist in der Kirche eine
Autoritdt. Aber man weil}, wie sehr heute die Art und Weise,
wie Autoritit ausgeiibt wird, kritisiert wird. Wir haben es
also mit einem allgemeinen Phdnomen zu tun. Die Theologen
leugnen die Existenz eines Lehramtes in der Kirche nicht, sie
leugnen auch nicht seine Autoritét. Sie wiinschen, dal dieses
kirchliche Amt in einer neuen Weise ausgeiibt wird. Insbe-
sondere weisen sie jede Verurteilung, der kein Dialog voran-
gegangen ist, zuriick. Kurz, ich wiirde sagen, da} die Schwie-
rigkeiten, die das Lehramt in der Ausilibung seiner Mission
erfiahrt, dieselben sind, die alle jene erfahren, die ein mit
Autoritdt ausgestattetes Amt versehen. Vielleicht sind sie
"auch ein wenig groBer: und zwar gerade wegen der wahrend
des letzten und anfangs dieses Jahrhunderts erfolgten Inter-
ventionen. Es geniigt, den « Syllabus » und die verschiedenen
antimodernistischen Interventionen des Lehramtes zu erwih-
nen. Diese Interventionen wirkten iibertrieben. Mit etwas mehr

2 Karl Rahner, Pluralismus in der Theologie und die Einheit des Bekenntnisses
in der Kirche in: Concilium (deutsche Ausgabe), 5. Jg. 1969. S. 463

* Romische Synode, 1974, SchluBansprache von Papst Paul VI., 26. Okto-
ber 1974.

4 Siche Sesboué: Autorité du Magistére et vie de foi ecclésiale. Nouvelle
Revue théologique,.avril 1971. Tome 93, No 4; H. Bouillard: «De l'apo-
logétique a la théologie fondamentale». Dans «Les quatre Fleuves» No 1,
Seuil; C. Geffré: «Déclin ou renouveau de la théologie dogmatique».
Le Point théologique No 1, Beauchesne.

Verstindnis und Diskussion hétte man manches Drama ver-
hindern kdnnen. Es ist gewi3, daB in dieser Krise das Lehramt
etwas von seiner Glaubwiirdigkeit eingebiiit hat. Das Ver-
trauen, das man in es hatte, wurde ein wenig angeritzt.

» Glaubensbekenntnis und Theologie: Die Situation wird noch
um so komplizierter, als man den theologischen Pluralismus anerkennt.
(Und wie sollte man nicht anerkennen, was eine Tatsache ist?)
Den Pluralismus anerkennen heifit zugeben, daB3 der Glaube
sich in verschiedenen Theologien ausdriicken kann. Im {ibri-
gen anerkennt man, dafl der Glaube nicht im reinen Zustand
existiert: Jedes Glaubensbekenntnis impliziert notwendiger-
weise eine Theologie. Es gibt keine scharfe Grenzlinie zwi-
schen dem Glauben und dem theologischen Verstindnis des
Glaubens. Das erklirt die Reaktionen der Theologen auf ge-
wisse Interventionen des Lehramtes. Sie haben den Eindruck,
da das Lehramt ihnen seine. Theologie aufzwingt. Sie ver-
langen deshalb von ihm, seine theologische Wahl zuzugeben
und sie nicht als die einzig mogliche Weise, den Glauben aus-
zusagen, vorzustellen.

y Die Entwicklung im Verhéltnis «Lehramt - Offenbarungy:
Der dritte Faktor, der die Schwierigkeiten des Lehramtes in
der Ausilibung seiner Funktion erklért, reicht tiefer ans Funda-
ment. Um ihn gut darzulegen, brauchte man lange Abhand-
lungen. Ich begniige mich, ihn anzudeuten. Es handelt sich
um das Verhiltnis zwischen Offenbarung und Lehramt, das
beauftragt ist, die Authentizitdt ihrer Ubermittlung zu garan-
tieren. Dieses Verhiltnis hat seinen Sinn geédndert, und es ist
wichtig, dessen bewuflt zu sein.

Vor allem seit dem 17.Jahrhundert hat sich eine Apologetik
entwickelt, der es darum ging, die spezifische Eigenschaft der
christlichen Religion gegen den Deismus zu verteidigen, der
jede positive Offenbarung ausschlo, um nur noch eine
natiirliche Religion gelten zu lassen. Es handelte sich deshalb
darum, die historische Tatsache der Offenbarung, die geleug-
net wurde, zu festigen. Um die Geschichtlichkeit dieser Tat-
sache zu beweisen, hat man sich auf Argumente - externe, wie
man sie qualifizierte - wie die Wunder und die Erfiillung von
Prophezeiungen berufen. Der Glaubensakt in die Offenbarung
des Alten und Neuen Testaments ist verniinftig, weil sich die
Tatsache der Offenbarung «wissenschaftlich» beweisen 148t.
Man hat, wie Pater Bouillard sagt, eine Trennung zwischen
dem Faktum der Offenbarung und ihrem Sinn bewerkstelligt.
Die Wahrheit der Offenbarung, drangt sich nicht durch sich
selber, sondern durch etwas anderes als sie auf, ndmlich durch
die Kraft der Argumente, die sie als Tatsache beweisen. Als
normale und - man kann sagen - notwendige Verldngerung
dieser Art, die Glaubwiirdigkeit des Glaubens zu présentieren,
hat man sich angelegen sein lassen, die Notwendigkeit des
gottlichen Lehramtes der katholischen Kirche zu beweisen, und
man hat seine tatsdchliche Existenz bewiesen. Von diesem
Lehramt némlich leitet sich unmittelbar die Glaubwiirdigkeit
der kirchlichen Lehre ab. Aber im gegebenen Kontext gab es
eine fortschreitende Verstarkung des kirchlichen Lehramtes,
das mitunter als einziges Fundament fiir die Glaubwiirdigkeit
des Glaubens dargestellt wurde. Man unterlie3 es oft, daran
zu erinnern, dafl Gott selber in seiner Wahrheit das Motiv des
Glaubens ist.

In dem MaB wie das Lehramt als einziges Fundament fiir die,
Glaubwiirdigkeit des Glaubensaktes vorgestellt wird, ist es
normal, dal die Theologie sich weiterentwickelt, indem sie
von den neuesten Definitionen und Sétzen des Lehramtes aus-
geht und diese dann mit Schrift und Tradition beweist. Das.
ist doch, so wird man nebenher gewahr, das Modell der theo-
logischen Handbiicher, wie sie in den Priesterseminarien im
Gebrauch sind.

Es scheint, da8 wir in diesem fliichtigen Schema einen der
Grinde finden, der sowohl die Stelle, die das Lehramt ein-
genommen hat, als auch seine Sinnbegrenzung erklart. Wir

65



