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den Besuch Gromykes beim Papst: Vom
Schleiet des Geheimnisses eingehiillt — Auch der
sowjetische Botschafter erhielt Zutritt - Gromy-
kos Frau war nicht dabei — Privat und doch
offiziell — Stalins Frage « Wieviel Divisionen hat
der Papst?» iibetholt — Von der Grundlage der
", vatikanischen Ostpolitik.

den Geburtstag Israels: FEin laizistischer Staat
feiert ein religidses Fest — Vielschichtige Witk-
lichkeit Istaels ~ Ben Gurion und der «Fels

Zukunft des Menschen
Die gegenwiirtige Krise der Menschheit in

evolutiver Sicht: Die «Revolutionen» der -

Menschheitsgeschichte — Bevolkerungsexplo-
sion — Kann die Demokratie noch funktionie-
ren? — Droht die Menschheit auszustertben? —
Untergangspropheten und Optimisten — Die
Eroberung des Festlands — Das Wagnis der
Savanne — Herausforderungen muBl man positiv
bewiltigen — Lebenswille — Der Weg des ge-
ringsten Widerstandes ist keine Losung — Pro-
pheten einer kiinftigen Menschheit.

Ist Kitche etwas anderes als Welt? — Die Welt
ist kein Wartezimmer auf die Ewigkeit — Eine
«private» Theologie hilft uns nicht ‘weiter —
Das «Heil allen Fleisches» — Christliche Hoff-
nung laBt sich auf das Wagnis der briiderlichen
Liebe ein.

Oekumene

Dr. Ramsey in Rom: Was sich in fiinf Jahren
alles gedndert hat — Dr. Ramsey und die Misch-
ehe — Die Journalisten in vorderster Front — Ein
wichtiger Briickenschlag — Gemeinsame FErkli-

Israel» ~ Streit um die Bedeutung der Religion —
Ein Atheist verteidigt die «Religidsen» — In Is-
rael kann letztlich der Glaube nicht von Land
und Volk getrennt werden.

- Sehiopferische Eschatologie: Der Christ hofft
auch fiir die Welt — Was heisst Weltflucht? —

rung von Papst und Ptimas — Was weill Rom
iiber die Anglikaner? — Unangenehme Fragen —
«Poco a poco» — Dialog an vielen «Fronteny» —
Treue zum Heiligen Geist in uns.

Gromyko beim Papst : eine kunstvoll
arrangierte Ambiguitit

Lange Zeit war es ungewiB, ob der sowjetrussische AuBen-
minister Gromyko bei Gelegenheit seines Staatsbesuches in
Italien auch im Vatikan vofsprechen werde. Esst in letzter
Minute wurde die von allen erwartete Audienz als unmittelbar
bevorstehende Tatsache Eekanntgegeben Am 27. April am
Tage seiner Abreise, wurde Gromyko in der im zweiten Stock
des vatikanischen Palastes gelegenen anatblbhothek um
9 Uhr 20 von Paul V1. empfangen.

Das Gesprich dauerte 45 Minuten, es war, wie in solchen Fillen iiblich, in
einen Schleier gehiillt, der den Gesprichsinhalt verbarg und nur Mut-

mafungen {iber mogliche Themen zulieB, die sich aus den Bemithungen

um die Sicherung des Friedens, die Eindimmung der Konfliktstoffe und
aus der Kirchenpolitik des Hl. Stuhles in den kommunistischen Lindern
ergeben mdgen. -

Verschleiert war auch die Ankunft des Gastes: den mit Recht neugieri-
gen Journalisten war der Zutritt zum Damasushof verspettt, wo die Insas-
sen vorfuhren und vom Protokoll zum Lift geleitet wurden. Spekulationen
iiber den duBeren Ablauf waren unausbleiblich. War der sowjetische Bot-
schafter beim Quirinal, Herr Kogirew, beim Gesprich zugegen? Man sah
ihn neben Gromyko (beide in anthrazitfarbenen Anziigen) wohl beim
Bronzetor aussteigen, doch wollten einige Reporter wissen, dali er im Vor-
zimmer habe warten miissen. Die Frage, ob Kozitew, der nicht beim
HI. Stuhl akkreditiert ist, mitkommen diirfe oder nicht, und ob dadurch
nicht ein Prizedenzfall geschaffen werde, soll in der Tat das vatikanische
Protokoll voriibergehend beschiftigt haben, man habe sie jedoch werde
politisch noch protokollatisch als dringlich empfunden, so daf3 der Be-
gegnung jene FElastizitit gesichert wat, die einem Meinungsaustausch
forderlich ist. '

Eine hochpolitische Angelegenheit
Tatsichlich waren beim Gesprich auBer dem Papst und Gro-

myko auf russischer Seite anwesend: der Botschafter und der
Dolmetscher Anatol Adamishin, auf vatikanischer: der Kar-
dinalstaatssekretir und der Rektor des Russicum, Pater Joseph
Olsr als vatikanischer Interpret. Als «teste autorizzato», als
bevollmichtigter Zeuge, fungierte allein Kardinalstaatssekre-
tir Cicognani, womit die hochpolitische Bedeutung des Ge-
spriches unterstrichen wurde.

Die beiden Gesprichspartner stimmten hinsichtlich der Cha-
rakterisierung ihrer Zusammenkunft Giberein. Am 4. Oktober
des vergangenen Jahres war der Papst bei seinem Besuch der
Vereinten Nationen in New York dem sowjetrussischen
AuBenminister begegnet und hatte mit ihm ein herzlich ge-
haltenes Kurzgesprich von vier Minuten gefithrt. Das vati-
kanische Communiqué bezeichnet die Audienz vom 27. April
als «Fortfiithrung» des Gespriches von New York.
Gromyko bestitigte diese Version in der von ihm in der Resi-
denz des Botschafters im Anschluf} an den Vatikanbesuch ge-
haltenen Pressekonferenz.

Dort, in der Villa Abamelek, erklirte er auch in Ubereinstim-
mung mit dem Communiqué, die Begegnung habe «priva-
ten Charakter» gehabt. Er fiigte allerdings sogleich hinzu, er
sei als «offizieller Reprisentant der sowjetischen Regie-
rung» gekommen. Also doch nicht «ptivat»? Das eine wider-
spricht dem. anderen nur scheinbar. Und es entspricht der
kunstvoll arrangierten Ambiguitit dieses Treffens. Natiitlich
kam Herr Gromyko als AuBenminister. Wenn der Privatmensch
Gromyko die Schwelle des Vatikans iiberschreitet, geht der
AuBenminister mit. Was der Privatmann Gromyko als seine
Ansicht kundgibt, ist auch die des AuBenministers. Und der
ist der erste sowjettussische Minister tiberhaupt, der seit Be-
stehen der Sowjetunion von einem Papst empfangen witd.

Der hochpolitische .und offizielle Charakter der Begegnung
wird auch dutch einen duBeren Umstand deutlich: Anders als
im April 1963 bei Johannes XXIII. Chruschtschews Schwie-
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gersohn Adschubei mit Frau Rada, erschien jetzt Gromyko
ohne die ihn auf der Reise begleitende Gattin. Ein rein pri-
vater BegriBungsaustausch hitte dies wohl zugelassen. Und
anders als damals Adschubei, der erklirte, sein Besuch gelte
einem Staatsobethaupt, lieB jetzt Gromyko auf der Presse-
konferenz wissen, er habe Paul VI. als den geistlichen Repri-
sentanten, alsdas religiése Oberhaupt der katholischen
Weltkirche besucht.

Der Papst als religioses Oberhaupt der katho-
lischen Kirche anerkannt

Man wird die Pressekonferenz als eine Art Ruckspxegel der
Audienz zur Interpretation des Gespriches mit dem Papst
heranziehen koénnen. Gromyko gab zu verstehen, daB der
Meinungsaustausch sich auf einem «weiten Feld » bewegt habe
und daB «konkrete Details» angeschnitten worden seien.
Man hielt sich also keineswegs nur im Atmosphirisch-
Allgemeinen. Dabei erscheint am wichtigsten die schon ge-
nannte von Gromyko getroffene Unterscheidung zwischen Papst
als Souverin des Vatikanstaates und als religitsem Oberhaupt
der Katholiken in aller Welt.

Im Stalinismus war es sowjetische Praxis, den Papst als welt-
lichen Souverin eines Miniaturstaates anzusehen, der als sol-
cher nicht viel ausrichten kann (Stalins Frage: Wieviel Divi-
sionen hat der Papst?). Man reduzierte den Vatikanstaat in der
Perspektive der weltlichen Machtpolitik auf die gerade eben
noch sichtbare weltliche 'Schale der religits-transzendenten
Existenz der katholischen Kirche. Indem nun Gromyko, als
hoher sowjetischer Funktionir, den Papst etstmals in dessen
Eigenschaft als katholischen Oberhirten wahrnahm, billigte
er, zweifellos im Einverstindnis mit dem Kreml, dem Papst
ein Mitspracherecht oder, wenn man so will, eine Art Fiir-
sorgerecht gegeniiber den Katholiken in kommunistisch be-
herrschten Lindern zu. Anders gesagt, er anerkannte den Papst
als Adressaten, als Partner fiir Gespriche oder Unterhand-
lungen, die Fragen von weltlich-politisch-sozialem und zu-
gleich religits-seelsorgerlichem Gewicht betreffen. Die Siche-
rung der religidsen Freiheit hingt in der Luft, wenn nicht zu-
gleich die biirgerlich-soziale gesichert ist.

Es wite nun freilich ein sehr voreiliger SchluB, wollte man annehmen, der
Kreml sei heute bereit, gegeniiber dem Vatikan dergestalt einzulenken,
dal Erleichterungen in der Lage der gedriickten Christen jenseits des
Eisernen Vorhangs bevorstiinden. Auch das gelegentlich ventilierte Pro-
blem von vatikanischen diplomatischen odet konsularischen Vertretungen
im Ostblock diirfte nach wie vor auf der langen Bank liegen. Mit spekta-
kuliten konkreten Ergebnissen dieser Begegnung ist nicht zu rechnen.

Paul VI setzt die «johanneische Wende» fort

Immerhin: eine solche Begegnung wire vor der «johan-
neischen Wende» noch gar nicht moglich gewesen. Trotz
manchen Riickschligen der vatikanischen Politik in Ungarn,
neuverdings in Polen, und trotz dem weiterbestehenden unge-
milderten Druck in der Sowjetunion 4Bt sich feststellen, daf3
die ehemalige absolute Vereisung in den Beziehungen zwi-
schen Vatikan und Ostblock sich heute gemildert hat, ohne
daB freilich ein handgreifliches Tauwetter eingetreten wire.

In dieser Hinsicht sind zwei weitere AuBerungen Gromykos
auf der Pressekonferenz aufschluBreich: Er rithmte die Frie-
denspolitik des Papstes, und er konstatierte, dafl eine gemein-
same Bemithung um den Frieden abseits der ideologischen
und religiosen Differenzen moglich sei. Damit wird jedoch
der religiése Akzent ‘der pipstlichen Friedens-
politik akzeptiert, die Paul VI. seit New York in der
Weihnachtsbotschaft, der Vietnam-Demarche und der Rede
vom 30. Januar immer wieder betont hat. Und daB Gespriche
mit dem Kommunismus unternommen werden sollten, soweit
solche Gespriche oder Kontakte nicht zu einem Kompromif mit
dem atheistischen Marxismus fithren, ist seit Johannes XXIII.
auch die Auffassung des Vatikans. Es ist, wenn man so will,
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die Politik der «kleinen Schritte», also das mithsame Sich-
Vorwirtstasten auf konkret-praktischen Feldern abseits der
atheistischen Ideologie. Sie scheint als Moglichkeit auf, ja-sie
ist die hypothetische Grundlage der vatikanischen Ostpolitik;
sie wurde jetzt von Gromyko — sagen wir es moglichst vor-
sichtig — zumindest als Denkmoglichkeit eingerdumt.

Was kam bei dem ganzen Gesprich heraus? Wir sprachen ein-
gangs von kunstvoll arrangierter Ambiguitit. Sie gilt auch fiir
den Gesprichsinhalt, der offenbar generell-atmosphirisch und -
zugleich konkret war. Die «konkreten Details », die Gromyko in ~
der Pressekonferenz nicht nannte, hingen im umfassenderen

~ Rahmen der Friedensbemithungen, denen auch die Sowjet-

union grundsitzlich zustimmt. Ob die konkreten Details zu
wirklichen Schritten der Entspannung fithren, liegt beim guten
oder schlechten Willen der Sowjetunion, die det Gesprichs-
partner vertrat. Max von Briick
Uber den Autor:

Max von Briick war in den Anfingen des Natlonalsozmhsmus mit Walter
Dirks Feuilletonredaktor des letzten freien grossen Blattes Deutschlands,
der «Frankfurter Zeitung». Nach dem Krieg Mitherausgeber der Zeit-
schrift «Gegenwart». Seit Oktober 1958 wirkt er vot allem als romischex
Kommentator am West- und Norddeutschen Rundfunk.

Zu Israels Gcbu_rtstég

Am 14. Mai 1948 wurde die Unabhingigkeit des Staates Israel
ausgerufen. Somit fillt auf diesen Tag (nach unserem Ver-
stindnis) der 18. Geburtstag der interessantesten und erregend-
sten Staatsgriindung unseres Jahrhunderts. Im Leben eines
jungen Menschen bedeutet dieses Datum oftmals eine ent-
scheidende Zisur. Man ist geneigt, auch fiir Israel etwas Ahn-

liches anzunehmen, denn es zeichnen sich auch hier einige neue
Blickpunkte ab.

P> Zunichst fillt das Datum dieser Geburtstagsfelcr auf. Israel
nennt sich einen laizistischen Staat. Es wurde in der Mehrheit
von Menschen gegriindet, die areligids, wenn nicht antireligits
eingestellt waren. Trotzdem feierte es sein achtzehnjihriges
Bestehen nicht am 14. Mai, sondern, dem religiésen (Mond-)
Kalender folgend, am zj. Aprll Gerade der Neugriindungs-
tag des Staates - der im religidsen Kalender auf den fiinften
des Monats Ijar fiel - wurde von Anfang an ohne Widerspruch
als religioses Fest bestimmt. Die Riickkebr in die alte
Heimat wurzelt eben im alten jidischen Glauben, und 2000
Diasporajahre haben diesen Glauben nicht auszuloschen ver-
mocht.

Bei allem Geschehen im Staat Israel sollte diese Wurzel nie
tibersehen werden. Man kann sehr vieles mit Sachlichkeit und
Vernunft erkliren: die technische Hoéchstleistung, welche
durch Masseneinwanderung die Bevolkerung schon lange die
Zweimillionengrenze hat iiberschreiten lassen; die groflartige
landwirtschaftliche und industrielle Aufbauarbeit; die erstaun-
liche Ausgestaltung der Wehrkraft in einer Welt von Feinden;
die Entfaltung der Produktion, an der die Unterstiitzung des
Judentums in aller Welt und auch das (jetzt abgelaufene) Re-
parationsabkommen mit der deutschen Bundesrepublik be-
teiligt sind; der hohe Stand der israelischen Wissenschaft. All
das scheinen durch Tichtigkeit und Klugheit und einen er-
staunlichen Sinn fir die Realitit erklirbare Geschehnisse —
und doch wird damit die ganze Wirklichkeit Israels nicht et-
faf3t.

> Ein zweites Beispiel: Ben Gurion, der Mitbegriinder des
Staates Israel, der Grand Old Man nicht nur der zionistischen
Bewegung, sondern auch der obligaten sozialistischen Ab-
wendung von der Religion, wie sie zur Zeit seiner Jugend
iiblich gewesen ist; Ben Gurion, der als Ministerprisident des
Staates Israel auf seiner Identititskarte die Rubrik Religion -
grundsitzlich unausgefiillt lieB und statt Gott die zwar
biblische, aber neutraler klingende Formulierung «Fels
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Israel» verwendete; dieser Ben Gurion hat vor Jahten den

klassischen Satz geprigt: «Wer in Israel nicht an Wunder
glaubt, der ist keir Realist. »

p Das Miteinander und Ineinander kartesianischen Denkens
und einer Art mystischen Gottvertrauens scheinen ein wesent-
liches Merkmal des Staates Israel. Reibungen unter den Men-
schen dieses Staates schlieBt das nicht aus. Doch diitfte gerade
der Kenner der Gegensitze zwischen Religitsen, Liberalen
und Sozialisten, die tief ins Weltanschauliche hinabreichen,
hier erneut an Ben Gurions Wort erinnert werden, wenn er
sieht, wie einsichtige Minner diese Gegensitze doch immer
wieder diberbriicken.

Ein Beispiel aus jiingster Zeit bietet eine Pressefehde iiber die
politisch-religicse Streitfrage:

Die Verttreter der Areligiositit suchten zu beweisen, daf3 die
religiosen Juden von vornherein den Zionismus bekimpft
hitten und daB auch in der nationalen Geschichte des jii-
dischen Volkes die Religion bestenfalls eine nebensichliche
Rolle gespielt habe.

So erklirte Dr. Uri Ornan von der Hebriischen Universitit Jerusalem, dafl
der Kampf der Makkabier gegen den syrischen Konig Antiochus IV.
(166 v.Chr.) kein religios-ideologischer, sondern ausschlieSlich ein na-
tionaler Befrelungskampf gegen die Versklavung unter eine Fremdherr-
schaft gewesen sei.

Auch Dow Baruir schrieb in der linkssozialistischen Zeitung «Al Harmsch-
mat »: «Ich wage zu behaupten, daB die nichtreligiose Judenheit untet der
Fahne von Plato und Aristoteles, verbunden mit dem Banner jiidischer Weis-
heit und Uberlieferung, zum Zionismus, zur Besiedlung des Landes, zum
eigenen Staat, zur Wiedergeburt der Sprache, zur Kultur, zur Erneuerung
des Volkes gekominen ist. Die meisten religiosen Juden waren gegen uns.
Sie waren der Ausdruck der Diaspora-Unterwiirfigkeit und standen dem
modernen volkischen Erwachen, dem Pioniergeist, den unerschrockenen,
unentwegten Einwanderern, den freidenkerischen Grundlagen des Volkes

ablehnend gegeniiber, Ich will den Anteil einzelner Religitser nicht schmi-

lern, aber als Ganzes stand die religitse Judenheit nicht in den ersten
Reihen, ja sie richtete und zerbrach ihre Pfeile im Kampf gegen uns. So
war geistig wie physisch nicht die Religion, sondern das Vélkisch-Modetne
(das oft auch mit stolzer Internationalitit gesegnet ist) die Hefe im Teig,
und eben das ist Zionismus und Befreiung des Volkes.»

Das Erstaunliche ist nun, daB ein Mann, det sich selbst offen
als nichtreligits bezeichnet, die erbitterte und das ganze Land
erregende Polemik ausgleicht. BEr heiflt Semne! Schritzer und
verfalite einen grofen Artikel in der Tel Aviver Zeitung
«Maariv».

Zuerst wendet er sich gegen Ornan: «Ich etinnere mich an den
Aufruf des Priesters Matitjahu, mit dem der Aufstand der
Makkabider begann: ,Wer sich zu den Gesetzen unserer Viter
und zum Glauben an unseren Gott bekennt, der folge mir!
Und ich erinnere mich auch, dafi Matitjahus letzte Worte vor
seinem Tod seinen Séhnen befahlen: ,Bekennt euch stets zur
Thora und gebt euer Leben fiir den Bund eurer Viter!® Ich
erinnere mich an den-innerjiidischen Kampf gegen die ,Griech-
linge‘, der ausgesprochen religits-ideologischer Art war. »
Gegen Baruirs Ausfithrungen betont Schnitzer, hier werde der
Versuch gemacht, historische Tatsachen zu verbiegen, um sie
antireligidsen Tendenzen anzupassen. «Vetschwunden schei-
nen alle religitsen Wurzeln des Zionismus, vetschwunden die
Sehnsucht nach Erlésung, die in der Ubetlieferung aller Ge-
schlechter durchschimmert. Vergessen ist-die ewige Verbun-
denheit mit dem Land der Viter; vergessen, daf3 die ersten
Siedler in Galilda, die Leute von Rosch Pina und Jersod
Hamaale, Religiose waren, die den Sabbat hielten und die
koscher speisten. Auch verschweigt Herr Baruir, dass die
meisten nichtreligiosen Juden, als der Zionismus noch jung
und revolutionir war, genau so gegen den Zionismus waten
wie die religidsen. Und er verschweigt ebenfalls, daf3 religidse
und nichtreligiése Zionisten im gemeinsamen Kampf gegen
die Nichtzionisten beider Lager standen, gegen solche, die

“auf den Messias warteten, damit er sie ins Land der Viter

heimfiihre, und gegen solche, die der marxistischen Lehre an-
hingen. Wichtig ist ihm nur eines zu beweisen: daB die Reli-

giésen gegen uns Zionisten waren und uns gestort haben,
wihrend die Nichtreligiosen den Staat aufbauten.» Schnitzer
erklirt sodann, dal3 er selbst nicht religits sei: fiir ihn existiere
nur die Schicksalsgemeinschaft mit Millionen Juden, reli-
giosen und nichtreligiésen; fiir ihn sei die Schicksalsge-
meinschaft von Auschwitz, die jenseits aller Dispute lag,
mafgebend. Die Streitigkeiten zwischen. Religitsen -und
Nichtreligiosen in Israel — z. B. ob am Freitagabend im neuen
Hafen Aschdod gearbeitet werden diitfe usw. - vetléren vor
dem Hintergrund der Krematorien ihre Bedeutung.

Schnitzer wendet sich auch dagegen, daf3 von einem « Zwang»

" der religisen Minderheit auf die nichtreligidse Mehrheit in

Israel gesprochen werde: «Weifl man von einem einzigen Fall,
daB im Patlament des Staates Israel ein Gesetz mit den Stim-
men einer Minderheit gegen die Mehrheit angenommen wor-
den wire? Die Mehtheit datf nicht erkliren, man habe sie
gezwungen, so zu stimmen, wie sie es getan hat. 17 oder 18
teligiose Parlamentsmitglieder sind allein vollkommen macht-
los. Sie sind auf 43 oder 44 nichtreligidse Patlamentarierstim-
men angewiesen, um ein Gesetz durchzubringen. 14 %, ero-
bern nichts und erzwingen nichts: in all den Jahren seit Be-
stehen des Staates ging die offizielle Einstellung der Regie-
rung dahin, daB man die Forderungen und den Willen dieser
Minderheit beriicksichtigen und mit ihr zu einem Ausgleich
kommen miisse. Diese Kompromisse wurden meist sehr hart
ausgehandelt, und so wie alle Kompromisse, waren sie nicht
sehr gut, und beide Seiten waren damit nicht allzu gliicklich,
Aber es gab noch nie und nirgends Idealzustinde — und eine
groBe wichtige Sache wurde mit den Kompromissen erreicht:
Friede in Israel.»

Schnitzer greift dann die Terminologie der Nichtreligiésen an,
die die jidische Religion als Rest aus dem Mittelalter, als ver-
altet, als die Freiheit des Menschen beschneidend, als den wirt-
schaftlichen Interessen des Staates entgegengesetzt, als hertsch-
stichtig bezeichnet. «Man kann nicht hoffen», erklirt er, «daB
ein religioser Mensch, dem man ins Gewissen redet und dem
man sagt, sein Glaube und seine Amnsichten seien irrational
und der neuen Zeit nicht entsprechend, davon iiberzeugt
werde. Er wird sich davon nicht iiberzeugen lassen, weil sein
Glaube nicht aus dem Verstand erwichst und weil die ,neue
Zeit* auf ihn absolut keinen Eindruck macht. Er weil genau,
daB neue Zeiten rasch entschwinden und noch neuere Zeiten
an ihre Stelle treten. Und die Siulen seines Glaubens stehen
nicht auf provisorischem und verginglichem Boden. Er glaubt
an ewige Werte. Fiir ihn sind Glaubensdinge derart mit Land
und Volk verkniipft, dafl es ihm unmdglich ist, sie voneinan-
der zu trennen. »

Schnitzer, der hier fiir viele «Freisinnige» im. Staate Israel
sprcchen diirfte, bekennt, der Religiose habe dem Frei-
sinnigen gegeniiber auf einem Gebiet einen riesigen Vor-
teil einzusetzen: Der freisinnige Jude suche eine Ausdrucks-
form, die ihn mit seiner nationalen Vergangenheit verbinde,
die ihm erklire, warum er Jude sei und warum dieses Land
den Juden gehore; der Religiose dagegen habe es nicht nétig
zu suchen: «Er ist fest in der Vergangenheit verankert, er ist
aus ihr herausgewachsen und streitet sich nicht mit ihr herum.
Er weil}, warum er im Lande Israel ist, warum seine Sprache
Hebriisch ist, warum Jerusalem seine heilige Stadt und die
ewige Hauptstadt ist. 14 % ? Jawohl, aber unter Hinzufigung
unserer ganzen Vergangenheit, unter Hinzufigung aller ji-
dischen Schépfungen in simtlichen Generationen, der Ge-
lehrten, Weisen und Rabbiner, aller Genies, die uns jemals er-
standen sind.» Schnitzer, der sich hier als Nichtreligidser
vehement zur Achtung vor dem Erbgut der Religidsen, also
vor dem Glauben, bekennt, verlangt Kompromisse des nicht-
religivsen Bevolkerungsteils mit den Religiosen, wenn man
Israel liebt. Das ist eine neue Note im Kulturkampf, der in
Israel besteht — eine Note, in der der Glaube iiberraschend und
lebenskriftig aufklingt. Dr. Frang Glaser (Bern)
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DIE GEGENWARTIGE KRISE DER MENSCHHEIT IM LICHT DER EVO-

LUTION

DaB die Menschheit in einer gewaltigen Kirise steckt, vielleicht
der ernstesten seit ihren Anfingen, ist schon beinahe ein Ge-
meinplatz geworden. Aber die Meinungen gehen bereits aus-
einander bei der Frage, ob etwas dagegen getan werden kann,
und noch mehr dariiber, was unternommen werden sollte.
Ich glaube, es ist nicht notwendig, diese Behauptung dutch
Zeugnisse aus der neuern Literatur zu erhirten. Der Leser wird
bei einer Durchsicht der in den letzten Monaten erschienenen
Artikel und Bicher leicht dasselbe feststellen konnen.

Der folgende Artikel méchte versuchen, unsere gegenwirtige
Krise unter dem viel weitern Blickwinkel der Geschichte des
Lebens zu schen, und untersuchen, welche Lehren wir aus
einer solchen Betrachtung ziehen kénnen, um den Sinn dieset
Krise zu verstehen und ihr wirksam begegnen zu kénnen.

In Kreisen der Anthropologen, besonders jener, die sich mit
den Fragen der menschlichen Entwicklung beschiftigen, be-
‘dauert man oft, daB3 das Problem der Entwicklung des Men-
schen so lange Zeit — und zum Teil heute noch — ohne Bezie-
hung mit der Entwicklung des Lebendigen iiberhaupt behan-
delt wurde. Wahrend der Fortschritt der Medizin, spitestens
seit Vesalius, hauptsichlich der Einsicht zu verdanken ist, da3
die Funktionen und die Anatomie des menschlichen Korpers
jenen der andern hohern Wirbeltiere sehr dhnlich sind, kann
man den Bindruck haben, daB die entsprechende Einsicht beim
Erforschen der Prozesse, die die Entwicklung des Menschen
gelenkt haben, sich viel langsamer durchgesetzt hat. Die
menschliche Embryologie hat sich statk auf Vergleichsmaterial
von «niederern» Organismen gestiitzt. Bei der Etforschung der
Utspritnge des Menschen dagegen hat man sich bis in die
neueste Zeit nicht derselben Technik bedient®.

Diese Unterlassung von Anthropologen einer vergangenen
Generation, die wohl mehr darauf aus waren, die Tatsache
der Evolution zu «beweisen», als ihre Art und Weise zu
erkliren, wird heute mehr und mehr gutgemacht. Wir erwih-
nen diese heutige Tendenz in der Wissenschaft von den mensch-
lichen Utspriingen, weil sie mit dem Anliegen dieses Axtikels
zusammenhingt: Diagnose der gegenwirtigen Krise der
Menschheit im Lichte der Krisen, die die Geschichte des
Lebens in der Vergangenheit erschiittert haben.

Die gegenwirtige Krise der Menschheit

Von einer rein phinomenologischen Betrachtungsweise her
scheint es nicht schwierig, auf einen schwerwiegenden Faktor
der gegenwirtigen schlimmen Lage hinzuweisen: die mensch-

liche Gesellschaftisterschreckend rasch gewachsen.

Im vergangenen Jahr wurde ich immer wieder auf die Wichtig-
keit dieses Punktes aufmerksam gemacht, gleicherweise von
Menschendes Ostens wie des Westens, von Fach-Anthropologen
ebenso wie von jungen Studenten?.

1 Diese vergleichende Methode befiirworten heift nicht notwendigerweise
die Originalitit der menschlichen Entwicklung leugnen. Diese Originalitit
ist von Prof. A. Portmann in scinem vielgelesenen Buch «Biologische
Fragmente zu einer Lehre des Menschen» (Schwabe Verlag, Basel) nach-
driicklich und zutreffend verteidigt worden. Wir mdchten nur noch be-
tonen, dal3 die unleugbare Originalitit des Menschen, als Individuum wie
als Art, die Nitzlichkeit eines Vergleichs mit andern Lebensformen nicht
ausschlieft. Man kann sogar keck behaupten, dal gerade durch das Stu-
dium der Kontinuitit das wahre Wesen und das Ausmaf3 der Diskontinui-
titen ans Licht kommen, wo solche wirklich votrhanden sind.

3 In diesem Zusammenhang mochte ich Herrn Prof. G. Kurth (Braun-
schweig, Seminar fiir Anthropologie der TH) meinen Dank aussprechen,
mit dem ich in Briinn (Tschechoslowakei) sehr fruchtbare Gespriche tber
dieses Thema gefiihrt habe, sowie den Studenten der Ingenieur-Abteilung
der Sophia-Universitit in Tokio, mit denen ich ein Jahr lang iiber das ge-
genwirtige menschliche Dilemma diskutiert habe.
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Die Menschheit ist in der Tat gewaltig gewachsen. Der britische Archio-
loge Gordon Childe sieht die menschliche Votgeschichte und Geschichte
von drei «Revolutionen» beherrscht: der Nahrungsmittelherstellung an
den Anfingen des Ackerbaus, dem Stidtebau an den Anfingen stidtischen
Lebens und der industriellen Revolution des 18. und 19. Jahrhunderts.
Jede Revolution ist fiir ihn charaktetisiert durch einen plétzlichen Bevél-
kerungszuwachs und seine Folgen fiit die ganze Gesellschaft. Wir sind
wohl berechtigt, dieser Aufzihlung eine vierte Revolution anzufiigen, die
ich die «medizinische» oder die «hygienische Revolution» nennen méch-
te. Denn das etrschreckende Wachstum der Weltbevélkerung, das wir in
den letzten fiinfzig Jahren erleben, geht ja hauptsichlich auf eine gewaltige
Verminderung der Sauglingssterblichkeit zuriick, die nicht durch eine
gleiche Verminderung det Geburten aufgewogen wird. Bis ins 18. Jahr-
hundert hinein erreichten die Hilfte det in Frankreich Geborenen das Alter
von zo Jahren nicht und hatten deshalb auch in den meisten Fillen keine
Nachkommenschaft. Heute jedoch etreichen mindestens 9o 9, ein Alter
von 20 Jahten und gehdren so zu den moglichen Vitern und Miittern der
nichsten Generation (C. Mertens, 1962).

Dieses rasche Bevolkerungswachstum — gewohnlich «Bevol-
kerungsexplosion» genannt — macht sich vielfiltig bemerkbar.
Am hiufigsten wird das Erndhrungsproblem genannt.
«Wo sollen wir geniigend Brot finden, um all diese Miinder zu
stopfen?» Doch ist dieses Problem bei weitem nicht das einzige,
vermutlich nicht einmal das gré8te der Probleme, die das
rasche Bevélkerungswachstum und die daraus folgende Ver-
gréBerungdersozialen Einheiten uns stellen. Man mii3te hierdie
pilzartig aus,dem Boden schielenden und sich vergréfernden
Stddte erwihnen. Dieses Phinomen, das gewohnlich als Ent-
stchung der «Megalopolis» bezeichnet wird und das heute
schon fast tiberall vothanden ist, hat zwar viele Wurzeln, Es
besteht aber kein Zweifel, daB es mit dem Wachstum der
menschlichen Gesellschaft eng zusammenhingt. Da ich in
Tokio, der groBten Stadt der Welt, lebe, sind mir die Probleme,
die sich bei der Entstehung einer solchen Riesenstadt stellen,
besonders deutlich zum BewuBtsein gekommen: Luftverpe-
stung, Wassermangel, unmenschliche Atmosphire des Nah-
verkehrs (StoBzeiten usw.), Massenerziehung und Massen-
ertholung ... Und zweifellos witd sich dieses Phinomen mit all
seinen entmenschlichenden Aspekten rasch tiber die ganze Welt
verbreiten, und es ist noch kein Ende davon abzusehen.

Das GroBenwachstum der sozialen Einheiten stellt uns auch
vor die ernste Frage, ob und wie die traditionellen Formen
demokratischer Regierung weiterhin funktionieren kén-
nen. Wie ist eine demokratische Regierung méglich, wo die
Wahler mit jhren Abgeordneten nie zusammengekommen
sind? Wenn die Abgeordneten die Gefangenen einer wohl
organisierten politischen Partei sind? Wenn diese Partei die
einzige Korperschaft ist, die geniigend Macht hat, um die
Massenmedien wirksam zu gebrauchen? Kann eine Regierungs-
form, die fiir die Dérfer und kleinen Stiddte Englands erdacht
wurde, in einer Zehnmillionenstadt wie Tokio noch richtig
funktionieren?

Diese Fragen miissen wir uns stellen, wenn wir die Krise,
welche die Menschheit .durchmacht, verstehen wollen. Das
Ungliick besteht aber meiner Ansicht darin, daB3 die Leute, die
an diese Fragen herangehen, dies oft mit einer sehr negativen
Einstellung tun. Es wird beispielsweise mehr und mehr Mode,
das stidtische Leben abzulehnen. So erscheinen viele Biicher,
von Artikeln ganz zu schweigen, die am Stadtleben keinen
guten Faden lassen, obwohl sie ironischerweise nie hitten ver-
offentlicht werden kénnen ohne die Moglichkeiten und das
Leserpublikum, die eben dieses Stadtleben bietet. Ein anderes
gutes Beispiel dieser negativen Einstellung sind die Meinungen
vieler Fachleute iiber die Geburtenkontrolle. Mindestens einige
von ihnen scheinen die Ansicht zu vertreten, den meisten
Ubeln kénnte abgeholfen werden, wenn wir nur die Geburten-



ziffer herabsetzen und so vielleicht die GroBe der menschlichen
Gesellschaft verringern konnten. Diese Bemerkung soll keine
unterschiedslose Kritik an der Geburtenregelung sein, sondern
nur eine Anprangerung der negativen Haltung, aus der heraus
sie oft verfochten wird,

In den folgenden Abschnitten méchten wir die gegenwirtige Mensch-
heitskrise als einen Sonderfall der Auseinandersetzungen betrachten, denen
sich das Leben bei seiner Ausbreitung immer wieder gegeniibersah. Durch
einen Blick darauf, wie die fortschrittlichsten Elemente des Lebens diese
Herausforderungen angenommen und dadurch Etfolg gehabt haben, kon-
nen wir vielleicht fiir unsere Zukunft einige Antegung schopfen und auch
Mut fassen.

Herausforderungen im Laufe der Evolution

Wer die menschliche Entwicklung studiert, ist schnell zur
Hand mit der Aussage, die Spezialisierung des Menschen auf
dem Gebiet der Technik, die seine ihm eigentiimliche Weise
der Umweltbewiltigung darstellt, konnte zu solchen Extremen
fithren, daB die Menschheit auszusterben drohe, dhnlich wie es
andern iberspezialisierten Lebewesen widerfahren ist. Einige
Tierarten haben sich tatsichlich so eng auf eine ganz bestimmte
Umwelt eingestellt, dafl sie sich den neuen Umstinden nicht
mehr anzupassen vermochten, als die Umwelt plétzlich andets
wurde: ausgerechnet ihre erfolgreiche Anpassung, so ist man
versucht zu sagen, wurde die Ursache ihres schlieBlichen Ver-
schwindens aus der Welt des Lebendigen®. Mit den Worten
von B. Rensch: «Die selektiv zwangsliufige Spezialisierung
fihrt oftmals in eine Sackgasse, aus der es keinen Ausweg
mehr gibt» (Neuere Probleme der Abstammungslehre, 2. Aufl,
1954, S. 250). Solche Fille sind derart zahlreich, daB die Zahl
der. Wirbeltierarten, die ausgestorben sind, ohne Nachfahren zu
hinterlassen, die Zahl der heute lebenden Wirbeltierarten bei
weitem iibersteigt?.

Einige Untergangspropheten mdchten sogar annehmen, dall
die Gefahr des Aussterbens wegen der Uberspezialisierung im
Bereich der Technik beteits ganz real geworden sei. Die Atom-
bombe und die Bevolkerungsexplosion werden als Beispiele
angefithrt, wie diese Gefahr morgen eine schreckliche Realitit
werden konnte,

Auf der andern Seite sehen Teilhard de Chardin und seine
Anhinger in unsern gegenwirtigen Schwierigkeiten etwas Vor-
tibergehendes, die Geburtswehen einer nenen Welt, Wie sollen
wir uns zwischen diesen beiden Visionen der menschlichen
Zukunft entscheiden? Ist es moglich, eine verniinftige Wahl
zu treffen, eine Wahl, die sich zwar nicht aus einem zwingenden
SchluB ergibt, die aber zum mindesten auf objektiv becbacht-
baren Tatsachen beruht, und nicht nur auf subjektiven Ge-
fithlen? Diese Fragen treiben uns dazu, einige Krisen in der
vormenschlichen Entwicklung zu untersuchen.

Das erste Beispiel einer erfolgreich durchgestandenen Heraus-
forderung uibernechmen wir vom amerikanischen Paliontologen
Alfred Romer, der eine bekanate Darstellung des Utrsprungs
der ersten Landwirbeltiere gegeben hat. Der geologische
Befund besagt, daf3 in der Periode der frithen Wirbeltiere (dem
Devon) zeitweise markante klimatische Schwankungen auf-
traten. Es gab lange Zeitspannen, da das Klima zunehmend
trockener wutrde und das Wasser, damals der einzige Lebens-
raum der Wirbeltiere, deutlich zuriickging, so dall Teiche und
Fliisse austrockneten. Romer nimmt nun an, dal einige Be-

? Genau genommen, ist es selbstverstindlich nicht die «Spezialisierung»
oder die «eingeengte Anpassung» als solche, welche das Aussterben vet-
ursacht. Eher ist es die mangelnde Wandelbarkeit der speziell angepaBten
Formen. G. G. Simpson (1953) bemerkt: «Gerade diese Kombination von
Faktoren, von zwei verschiedenen Dingen, die beide gewohnlich ,Spe-
zialisierung® genannt werden, ergeben eine Situation, die zum Aussterben
fithren kann.»

¢ E. Mayr {1963) glaubt, die Zahl der heute lebenden Tietarten wiirde alles
in allem weniger als ein Prozent all jener erreichen, die je gelebt haben.

wohner dieser immer mehr zusammenschrumpfenden Wasser-
flachen allmihlich kriftigere Flossen entwickelten, die‘es ihnen
ermoglichten, auf der Suche nach verbliebenem Wasser
auf dem Schlamm herumzukriechen. Auf dhnliche Weise hitten
die embryonalen Lungen dieser Vorfahren der Amphibien
ihnen dazu gedient, bei ihren voriibergehenden Abstechern auf
dem Festland Luft einzuatmen.

Diese Theorie von A. Romer (1933) kann selbstverstindlich
nicht in lamarckistischem Sinn ausgelegt werden, etwa derart,
daf3 einige fortschrittliche Fische als Folge intensiver Ver-
suche, auf dem Schlamm herumzukriechen, immer geeignetere
Glieder erwarben, um den Korper zu tragen und eine Fort-
bewegung auf dem festen Land zu ermdoglichen. Romer nimmt
im Gegenteil an, dafl Merkmale, die fiir das Landleben vorteil-
haft waren, spontan entstanden seien und dann durch den
ProzeB der Ausmerzung, der als «natiirliche Selektion» be-
kannt ist, ausgewshlt worden seien.

Es ist klar, daB3 wir keinen direkten Beweis fiir Romers Hypo-
these haben. Ihr groBes Verdienst ist es jedoch, einen Weg
aufzuzeigen, wie der gewaltige Schritt von der Lebensweise
im Wasser zu der auf dem Lande vor sich gegangen sein
kénnte. So hypothetisch die Erklirung von A. Romer auch
ist, so liefert sie doch ein interessantes Modell fiir andere
folgenschwere Uberginge in der Geschichte des Lebens.

Nehmen wir zum Beispiel die vermutete Weichenstellung von
baum-bewohnenden Primaten zu zweibeinig aufrecht
gehenden frithen Hominiden3. Auch in diesem Fall wis-
sen wir, dafl der Ursprung der Hominiden zusammenfillt mit
einem Trockenerwerden des Klimas und dem daraus folgenden
Entstehen jenes Umwelttyps, den wir heute Savanne nennen,
zusammen mit dem Kleinerwerden der bewaldeten Zonen.
Die Tatsache, daBl die meisten fossilen Funde von frithen
Hominiden in Gegenden gemacht wurden, die heute Savanne
sind, auBBerhalb der verblicbenen troplschen und 4quatorialen
Waldzonen, rit sehr zur Annahme, daB diese frithen Hominiden
Savannenbewohner waren. Dariiber hinaus deuten die zahl-
reichen und bis ins einzelne gehenden biologischen Ahnlich--
keiten mit den wald-bewohnenden groBen Affen auf ecinen so
hohen Verwandtschaftsgrad, daB es keine voreilige Annahme
ist, die Ahnen der frithen Savannenbewohner hitten im Wald
gewohnt. Wir kénnen also mit Recht annehmen, zumindest
als Arbeitshypothese, daB die frithen Hominiden eine zwei-
beinige Lebensweise auf dem Boden annahmen als Antwort
auf die Herausforderung der fortwihrend zuriickweichenden
Waldgebiete. Analog zur Hypothese von Romer kann man
sich leicht vorstellen, wie waldbewohnende Primaten auf der
Suche nach verbliebenen Wildern zweibeinig durch Savannen-
striche gingen. Unter diesen Umstinden hat die natiirliche
Selektion offensichtlich jene Lebewesen mit besseter zwei-
beiniger Gehfihigkeit begiinstigt und so die zunehmende Vet-
besserung des aufrechten Ganges geférdert. Im Lauf der Zeit
tauchten dann Primaten auf, die des zweibeinigen Ganges
schon so weit fihig waren, daB sie dauetnd in der Savanne
leben und die Moglichkeiten dieser neuen Umwelt ausnutzen
konnten, die noch von keinen ihrer nichsten Verwandten be-
volkert war. Gleich wie die frithen Amphibien sich an ein
mindestens zeitweiliges, aber doch regelmiBiges Landleben
gewohnt hatten, wurden die frilhen Hominiden, mindestens
in bestimmten Jahreszeiten, dauernde Bewohner det sich aus-
breitenden Savannen. Die weitreichenden Folgen dieses Uber-
gangs in eine neue Umwelt und in eine entsprechende neue
Lebensweise (mit der Herausbildung neuer Fihigkeiten) wur-
den jeweils erst spiter deutlich. Blicken wir auf diese Ereignisse
zuriick «mit der Schirfe des Riickblicks» (Hockett and

8 Als «Hominidae» bezeichnet man die zoologische Familie, welcher der
Mensch (Homo sapiens) angehort. Die meisten Anthropologen definieren
die Hominiden als hohere Primaten, die des Gehens in aufrechter Haltung
fahig sind. :
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Ascher, 1964), so erkennen wir in ihnen einige der folgen-
schwersten Schritte, die in der Geschichte der Wirbeltiere unter-
nommen wurden, ja sogar in der Geschichte des gesamten
Lebens.

An diesem Punkt unserer Uberlegungen scheint es wichtig,
tiber einige der Hauptmerkmale dieser zwei Schritte nachzu-
denken, deren Beispiele durch den Paliontologen leicht ver-
mehrt werden kénnten:

©® Diese neuen Entwicklungen in der Geschichte des Lebens
wurden von Lebewesen verwirklicht, die einer Herausforde-
rung seitens der Umwelt positiv zu begegnen suchten.
Durch den Gebrauch des Wortes «positiv» will ich sagen, daB3
das gestellte Problem von der Natur nicht dadurch gelost
wurde, dall der wachsenden Lebensenergie Grenzen gesetzt
wurden, daf} die steigende Lebensflut eingedimmt wurde ... wie
wenn die Natur Schritte unternommen hitte, um die Bevélke-
rung der zusammenschrumpfenden Wasser- oder Waldflichen
zu verkleinern. Wire diese Losung der Nachgiebigkeit einge-
schlagen worden, so konnten wir weder das Auftauchen der
Amphibien noch der ersten zweibeinigen Hominiden bezeugen.
Die Natur ist der Herausforderung offensichtlich nicht dadurch
begegnet, daB sie dem Weg des geringsten Widerstandes
folgte.

@ Die erste Bemerkung kénnte man auch so ausdruckcn dal3
man sagt, der neue Zustand in der Geschichte des Lebens sei
erreicht worden dutch eine Intensivierung des Willens, zu
leben und etfiillter zu leben; das Hindernis wurde nicht ge-
mieden durch Einschalten des Riickwirtsgangs, sondern es
wurde itberwunden durch beharrliches Weitergehen in der
Richtung, die der Hauptstrom des Lebens bis dahin genommen
hatte: groBere Beweglichkeit des Organismus, groBere Bedeu-
tung des Nervensystems, grofiere Unabhingigkeit von der
Umwelt usw. ...

@ Aus den beiden angefiihrten Beispielen wird auch deutlich,
daf die Antwort auf die Herausforderung ein Risikoelement
einschlof3. Die frithen Amphibien wie die frithen Hominiden
lieBen die verhiltnismiBige Sicherheit des Wassers oder des
Waldes hinter sich, als sie sich aufs trockene Land oder in die
Savanne wagten. Die Amphibien setzten sich der Gefahr aus,
daB ihr Kérper mit seiner noch weniger differenzierten Haut
austrocknete; die frithen Hominiden muBten damit rechnen,
auf jhren Abstechern in die Savanne gefihrlichen Raubtieren
zu begegnen, deren Nachfahren noch heute inden afrikanischen
Savannen umherstreifen und sich von den zahlreichen Arten
grasfressender Siugetiere ernihren. Kurz gesagt, die Heraus-
forderung wurde nur durch eine Konfrontation mit der Még-
lichkeit des Untergangs iiberstanden. Die neue Lebensweise
wurde sehr wahrscheinlich nur unter betrichtlichen Opfetn
an einzelnen Leben, ja sogar an ganzen Tiergruppen erreicht,
Der Weg zum Erfolg war offensichtlich eine harte Sache.

® Man mub ferner beachten, dall die neue Lebensstufe, wenn
sie einmal erreicht war, bestindig eine Leistung forderte, die
einst sehr schwierig war, seither aber selbstverstindlich
geworden war. Auf dem Land gehen, die Luft der Atmo-
sphire einatmen, das Austrocknen des K&rpers verhindern, das
waren Probleme, welche die Amphibien zu 16sen hatten und
die alle ihre Nachfahren weiterhin tiglich 16sen miissen. Doch
schenken wir ihnen, obwohl wir sie selber auch zu 16sen haben,
kaum mehr Aufmerksamkeit. Die héhern Wirbeltiere haben
einen Punkt erreicht, wo Lcisrungen die einst schwierig und
duBerst risikoreich waren, mit einer groflen Selbstverstindlich-
keit vollbracht wetrden. Ahnllches koénnte iiber die Annahme
der. Zweibeinigkeit gesagt werden. Hier wie dort stellt die
neue Lebensform héhere Anspriiche, fordert einen grofern
Aufwand an Lebensenergic (vgl. Leslie White in The Evolu-
tion of Culture, ch. 2). Es darf als erwiesen angesehen werden,
daB eine hohere Lebensform solch hohere Anforderungen mit
einschlie3t.
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Die gegenwiirtige menschliche Krise als Sonderfall bio-
logischer Herausforderung

Nun mdchte ich auf die Krise zutiickkommen, der sich die
Menschheit gegenwirtig gegeniibersieht, und fragen: Welche
Lehren kéanen allenfalls gezogen werden aus den vorangegan-
genen Erwigungen iiber die Herausforderungen und die Ant-
worten darauf, die wichtige Momente in der Geschichte des
Lebens darstellten? Es geht uns hier nicht um Einzellésungen -
diese sollten wohl eher den betreffenden Fachleuten tiberlassen
werden —, sondern vielmehr um allgemeine Grundlinien, die
jeden Losungsversuch unserer Probleme durchziehen sollten,
wenn diese Losungen unserer Vergangenheit als Lebewesen
treu sein sollen,

Zuallererst jedoch miissen wir auf einige Merkmale hinweisen,
durch die sich die gegenwirtige menschliche Krise grund-
legend von allen vorangegangenen und in der Geschichte des
Lebens beobachteten Krisen unterscheidet:

Die Kirise, in der die Menschheit heute steht, ist weitgehend
vom Menschen selbst geschaffen. Technischer Fort-
schritt, Konzentration der Bevdlkerung in wenigen stidtischen
Zentren, Verlingerung der durchschnittlichen Lebensdauer
dank dem Fortschritt der Mechzm dies alles ist das Werk des
Menschen selber.

Die selbstgeschaffene Krisensituation entsteht rascher als
irgendein Klimawechsel mit seinen Folgen fiir die natiirliche
Umwelt oder die Lebensweise einer Tierart, Die Konzentration
der Bevodlkerung eines Landes auf ein paar Agglomerationen
ist in weniger als einem Jahrhundert vor sich gegangen; die fiir
die Verwendung der Atomenergie entscheidenden Entdeckun-
gen und Erfindungen haben vor knapp dreiBig Jahren be-
gonnen. Wenn wir als Art iiberleben sollen, muf3 das gestellte
Ptoblem in kurzer Zeit geldst werden.

Der héchste Wert, den'es zu bewahren und zu mehren gilt, ist
das menschliche Leben, bei dem es sich nicht mehr um ein
bloB biologisches Phinomen handelt, sondern um ein tran-
szendentes Wesen, mindestens in chtistlicher Sicht. Folglich
diirfen wir, um das menschliche Leben zu sichern und zu

. férdern, uns nicht einfach auf die blinden Krifte der natiir-

lichen Selektion verlassen. Ist die Krise vom Menschen herauf-
beschworen, so muf} die Antwort darauf auch menschlich sein.

Lehren fir die heutige Situation

Sofern wir den eben genannten Eigenheiten der Krise in der
meanschlichen Geschichte gebithrende Aufmerksamkeit schen-
ken, diirfen wir uns mit vollem Recht anregen lassen von der
Art, wie die Natur die kritischen Situationen gemeistert hat,
die ihr bei der Entfaltung des Lebens in vormenschlichen Ent-
wicklungsperioden begegnet sind. Die Geschichte des Men-
schen ist ein Teil der Geschichte des Lebens —~ wenn auch der
kroénende — und sollte nach Ansicht des Schreibenden auch als
solcher verstanden wetden. So néenne ich nun einige Lehren,
die nach meiner Meinung aus der vergangenen Geschichte des
Lebens gezogen werden kénnen:

@® Vom bisher Gesagten her ist es klar, dal man den Krisen
nicht dadurch erfolgreich begegnen kann, daBB man der Linie
des geringsten Widerstandes folgt, auch nicht dadurch,
daB man auf den Zustand des Gleichgewichts von"vor der
Krise zuriickgeht, sondern dadurch, da man die Richtung, die
das sich ausbreitende Leben bis dahin eingeschlagen hat, weiter
verfolgt.

Wir méchten hier nicht auf die konkreten Folgernngen aus
dieser Bemerkung zu sprechen kommen, doch diirfte klar sein,
daf} beispielsweise jeder Versuch, den technischen Fostschritt
zu vetlangsamen, aus Furcht etwa vor den méglichen schweren
Nachteilen der Automation, aus einer solchen Sicht hetaus
abzulehnen ist. Entsprechend scheint jede Politik eines «&ko-

-nomischen Malthusianismus» auBer Betracht zu fallen, die eine

Herabsetzung der Produktion anstreben wiirde, um ein witt-



schaftliches Gleichgewicht aufrechtzuerhalten oder zuriickzu-
erlangen. Weiter, auch wena wit von einer deutlichen Stellung-
nahme im héchst komplizierten Problem der Geburtenkontrolle
absehen, machen die obigen Erwagungen doch deutlich, daf}
jede Geburtenregelung, soll sie menschenwiirdig und. detr
Geschichte des Lebens treu sein, beseelt und getrieben sein
muB von einer tiefen Liebe zum Leben und vom Wunsch,
moglichst vielen Menschen ein moglichst erfiilltes Leben zu
verschaffen. Keine Krise in der Vergangenheit ist je durch
Ablehnung des Lebens oder Furcht vor dem Leben bestanden
worden, und wahrscheinlich wird auch in Zukunft keine auf
diese Weise bestanden werden konnen.

@ Kritische Situationen bestehen, ist immer eine harte Sache
und hat stets Opfer gekostet. Das wird auch in Zukunft so
sein, wie es in der Vergangenheit war. Es ist kein Grund er-
sichtlich, weshalb das Auftreten des Menschen oder der tech-
nischen ZlVthB_tlon dieses Gesetz vom Fortschrict des Lebens
abindern sollte.

Vielleicht soliten wir jedoch hier auf eine Eigenheit der mensch-
lichen Lebensweise und der menschlichen Geschichte beson-
ders achten. Die meisten Paliontologen wiirden wohl sofort
zugeben, daf die Evolution der Wirbeltiere im gesamten darauf
tendierte, die Bedeutung, ja sogar die relative Autonomie des
- Einzelorganismus zu betonen (vgl. G.G. Simpson, The Mean-
ing of Evolution). Und doch sehen wir uns erst mit dem Auf-
treten des Menschen einem Lebewesen gegentiber, das tber
seine Titigkeit reflektiert, das «weil}, dall es wei» (Teilhard
de Chatdin) und dem dieses Denkvermagen die fiir eine freie
Wahl notwendige Einsicht verleiht, wodutrch jedes Individuum
eine Person wird, die als solche zu respektieren ist. Was auch
immer der Fortschritt des Lebens an Opfetn vetlangen mag, es
sollte doch klar sein, daB3 diese Opfer nicht auf Kosten dessen
geschehen diirfen, was den wirklichen Hohepunkt des Lebens-
fortschritts darzustellen scheint: des Auftretens von freien
Personlichkeiten, der Wiitde der menschlichen Person. Ein
sogenannter Fortschritt, der auf Kosten der menschlichen Pet-
sonwiirde ginge, wire selbstzerstoretisch. Der Weg zum Etfolg
sei eine harte Sache, haben wir festgestellt. Doch ist es heutzu-
tage vielleicht notwendig zu betonen, dafl diese Hirte nie darin
bestehen darf, daB man absichtlich menschliches Leben ver-

SCHOPFERISCHE ESCHATOLOGIE

Vom 31. Mirz bis 3. April 1966 fand in Chicago ein internationales theolo-
gisches Symposion unter dem Leitthema « The Theological Task Confront-
ing the Church Today» statt. Karl Rahner sprach liber «Theologie als
Anthropologie», Henti de Lubac tiber «Natur und Gnade», Johann
Baptist Metz iiber «Kirche und Welt», Jean Daniélou {ibet «Die Kirche
und die nichtchristlichen Religionen», Edward Schillebeeckx iiber

«Menschliches Selbstverstindnis und Glaubey, Chatles Davis iibet «Die. -

Eucharistie » und Yves Congar iiber «Institutionalisierte Religion ».

Im folgenden geben wit—als Vorabdruck - die dritte These aus dem Vortrag
von J.B. Mez, Professor fiir Fundamentaltheologie in Miinster (Westfalen),
wiedet. Er gliederte seinen Vortrag in drei Thesen. Die erste These lautete:
«Das neuzeitliche Weltverstindnis, vor dem der christliche Glaube seine
Hoffnung verantworten muB, ist in einem fundamentalen Sinn zukunfts-
orientiert; es hat deshalb nicht primir kontemplativen, sondern operativen
Charakter.» Die zweite These: «Die neuzeitliche Zukunftsorientierung
und das damit verbundene Verstindnis von Welt als Geschichte ist selbst
fundiert im biblischen VerheiBBungsglauben. Dieser VerheiBungsglaube
fordert die Ausbildung von Theologie als Eschatologie. » Die dritte These,

die wir im folgenden vorlegen, stand unter dem Leitgedanken: « Das Ver- .

hdltnis zwischen Glaube und Welt Iifit sich theologisch bestimmen mit dem Begriff
einer schipferischen Eschatologie'; eine derart esshatologiseh orientierie Theologie
der Welt mufl gleichzestig ,politische Theologie' sein.» Die Redaktion

Die eine Zukunft des Menschen

Lassen Sie mich meine Datlegungen mit dem Hinweis auf
eine merkwiirdige Sentenz des heiligen Thomas von ‘Aquin
beginnen. Thomas sagt in seiner scholastischen Sprache: Der

nichtet oder den freien Willen von Menschen unterdriickt oder
auch nur zuliBt, daB dies geschieht. Auch hier iberlassen wir es
wieder dem Leser, aus dieser allgemeinen Darlegung seine
eigenen praktischen Folgerungen zu ziehen.

@ SchlieBlich mdéchte ich auf einen Punkt hinweisen, der mit
einer schon genannten Tatsache zunsammenhingt. Wir hatten
gesagt, eine erfolgreich bestandene Herausforderung lasse ein
Lebewesen. eine hdhere Lebensstufe erreichen, auf der Hand-
lungen, die vorher als schwierig empfunden wurden, nun als
selbstverstindlich angesehen werden, auch wenn sie nicht
«leicht» geworden sind. Was uns heute heroisch scheinen
mag, wird vielleicht in der Zukunft keineswegs als auBer-
gewdhnlich beurteilt werden. Wir lesen oft in Zeitungen, wie
einfache Leute mit wenig Bildung richtiggehend iiberrascht
sind, wenn man sie fiir eine besonders tapfere oder groBmiitige
Tat begliickwiinscht oder auszeichnet. Das mag manchmal
falsche Bescheidenheit sein, aber in den meisten Fillen vermut-
lich nicht. Die Worte dieser Leute widerspiegeln eher die echte
Ubetzeugung, daB3 ihre Tat, die von vielen als «heroisch»
betrachtet wird, ganz «selbstverstindlich» ist, und sie haben
wohl recht damit. Diese «Helden» gehdren spateren Zeiten an,
sie sind irgendwie «Propheten» der kiinftigen Menschheit.

Das Anliegen dieses Artikels bestand darin, anzugeben, wie
die Wissenschaft von der Evolution uns helfen kann, die wahren
von den falschen Propheten zu unterscheiden und unser Leben
entsprechend auszurichten. Auf diese Weise moge das Wissen
iiber das Vergangene, wie es die feste Uberzeugung von Teil-
hard de Chardin war, unsern Schritten auf dem Weg in die
Zukunft ein Licht sein®, Dr. Jean Frisch S]

Uber den Autor:

P. Jean Frisch, ein Belgier, machte in den Vereinigten Staaten anthro-
pologische Studien. Als Dissertation schrieb er eine vergleichende ana-
tomische Arbeit iiber die Bezahnung der héhern Primaten. Gegenwirtig
doziert er Biologie und Anthropologie an der Sophia-Universitit, Tokio.

8 Erst nach Beendigung dieses Beitrags stieB ich auf einen Artikel, der
teils dhnliche Gedanken entwickelt und den ich somit als Erginzung
empfehlen méchte: A. Bauchau, Recherche scientifique fondamentale et
petspective chrétienne, in der Januarnummer der Revue des Questdons
Scientifiques (Bd. 137, S. 5-24).

Mensch hat nicht einen finis ultimus naturalis und einen finis
ultimus supernaturalis (ein natiirliches und ein tbernatiir-
liches Endziel); er hat nur einen einzigen finis ultimus,
nimlich die von Gott verheiflene Zukunft, Im Verhiltnis zur
Zukunft des Menschen tritt also eine Unterscheidung zuriick,
die wir immer schnell, oft allzu schnell zur Hand haben: die
Untetscheidung zwischen natiirlich und iibernatiirlich. Im
Verhiltnis zur Zukunft bzw. zur Endgeschichte kénnen wir
uns nicht mit dieser Unterscheidung beruhigen und die natiir-
liche Zukunft der Welt von der iibernatiitlichen Zukunft des
Glaubens und der Kirche trennen. Im Verhiltnis zur Zukunft
konvergieren beide Dimensionen. Das heiBit aber: die Hoff-
nung, in det sich der christliche Glaube zur Zukunft verhalt,
kann sich nicht an der Welt und deren Zukunft vorbei reali-
sieren, Diese Hoffnung muB fir die eine verheiBene Zukunft
und damit auch fiir die Zukunft' der Welt einstehen und sie
verantworten. Der Glaube hofft nicht nur fiir sich selbst, die
Kirche hofft nicht nur fiir sich selbst, sondern — fiir die Welt.

Flucht nach vorn — mit der Welt

Ist nun aber die biblische Hoffnung wirklich in solch radikaler
Weise auf diese eine und ungeteilte Zukunft bezogen? Ist diese
Hoffnung nicht vielmehr eine Hoffnung an der Welt und
deren Zukunft vorbei? Ist sie nicht gerade im Neuen Testa-
ment stindig angetrieben und begleitet vom Motiv der Welt-
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flucht? Nun, es wire téricht und wohl bloB ein modischer
KompromiB, wollte man dieses Motiv der neutestamentlichen
Hoffnung einfach unterschlagen oder bagatellisieren. Wir be-
kennen uns zu diesem Motiv und halten es fir wichtig. Auch
heute noch, Freilich kommt alles darauf an, diese Weltflucht
richtig zu verstehen. Sie darf nimlich nie einfach eine Flucht
aus der Welt sein; so wire sie, da det Mensch nie weltlos exi-
stiert, am Ende immer nur die triigerische Flucht in eine
kiinstliche Nebenwelt, die de facto meist nur die religiés be-
quemere Weltsituation von gestern ist. Nicht Flucht aus der
Welt, sondern Flucht mit der Welt «nach vorn» ist die
Grundbewegung der Weltflucht der Hoffnung. Flucht also
aus der ins nur Gegenwirtige und nur Verfiigbare verfestig-
ten Welt, «deren Stunde immer da ist» (vgl. Joh 7,6).

Der Ruf des Apostels Paulus zur Weltentsagung, vor allem
seine Warnung: «Werdet nicht gleichgestaltet dieser Welt!»
(Rom 12,2) muB genau gehort werden. Hier wird nicht die
Solidaritit mit Welt iibethaupt kritisiert, sondern der Kon-
formismus mit der bestehenden, ins eigene Ansehen verliebten
und sich selbst rithmenden Welt (auBer uns und in unsl!), die
sich ihre Zukunft aus sich selbst zu geben sucht und alles
Kiinftige zu einer Funktion ihrer machtvollen Gegenwart
degradiert. Hier wird keine undialektische Weltverneinung,
" kein riickhaltloser Verzicht auf Weltengagement gefordert,
sondern die Bereitschaft zum schmerzlichen Konflikt und zur
verzichtvollen Entzweiung mit der je gegenwirtigen Welt,
die Bereitschaft also, die Gegenwart mit ihren «Selbstver-
stindlichkeiten» (vgl. Matth 19,29 u. 8.) und ihrem «Eigen-
ruhm» (vgl. 1 Kor 1,29 u. 6.) aufzukiindigen im Namen der
verheiBenen Zukunft Gottes. Was daher den Christen zur
Askese der Weltflucht und Weltentsagung antreibt, ist nicht
die Verachtung der Welt, sondern die Verantwortung der Welt
in Hoffnung — in der Hoflnung auf jene Weltzukunft, wie sie
in’ den VerheiBungen Gottes angesagt und besiegelt ist, und
gegen die wir uns immer wieder in Vermessenheit oder Ver-
zweiflung verschlieBen.

Christliche Weltflucht entspringt dem Geist der biblischen
Hoffnung und steht im Dienste dieser Hoffnung fiir alle. Sie
ist Nachfolge in Jesu Kreuzessituation, in der sich in einzig-
artiger Weise Weltbejahung und Weltitberwindung, héchste
Welttat und hochste Weltetleidnis vereinen. Sie hat die
Knechtsgestalt der gekreuzigten Hoffnung fur die Welt.
Ein Glaube, der von solcher Hoffnung geleitet ist, ist vor
jeder Doktrin eine Initiative, eine Initiative zur leidvollen Ver-
inderung der Welt auf das Reich Gottes hin, das in Kreuz und
Auferstehung Jesu begriindet ist.

Neue Sicht des Verhiltnisses von Kirche und Welt

Von hier aus liBt sich auch das Verhiltnis von Kirche und
Welt niher bestimmen. Trotz der vielen Rede iiber Kirche
und Welt ist kaum etwas so unklar wie das grundsitzliche
Verhiltnis beider zueinander. Die iibliche Rede von der Zu-
wendung der Kirche zur Welt, von der positiven Einschitzung
der Welt durch die Kirche usw. macht diese Unklarheit deut-
lich. Ist Kirche denn etwas anderes als Welt? Ist sie nicht auch
Welt? Sind wir Christen, die wir doch die Kirche bilden,
nicht auch Welt? Wohin wenden wir uns, wenn wir uns zur
Welt wenden? Die Kirche ist nicht einfach Nicht-Welt, sie ist

jene Welt, die aus der verheiflenen Zukunft Gottes selbst zu .

leben versucht und die von hier aus jede Gegenwart in Frage
stellt, die sich nur aus sich selbst und nur aus ihren eigenen
Mbglichkeiten verstehen will. Sie ist auf ihre Art revolu-
tionire Krise jeder bestchenden Welt «nach vorn». Das
Verhiltnis Kirche und Welt ist nicht primir re-
gional, sondern temporal zu bestimmen. Kirche ist
die eschatologische Gemeinde, und auch ihr institutioneller
und sakramentaler Charakter ist in dieser eschatologischen
Verfassung fundiert. Die Eucharistie ist nicht zuletzt Anam-
nese des Todes Christi gerade als Promissio — donec dominus
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veniat. Die Kirche ist nicht das Ziel ihrer Bewegung; dieses
Ziel ist das «Reich Gottes». «Die Kirche lebt also, richtig ver-
standen, immer von der Proklamation ihrer eigenen Vor-
liufigkeit und ihrer geschichtlich fortschreitenden Aufhebung
in dem kommenden Reich Gottes, dem sie entgegenpilgert,
um es zu erreichen» (K. Rahner). Die Hoffnung, die sie be-
zeugt und einrdumt, ist nicht die Hoffnung auf die Kirche
selbst, sondern auf das Reich Gottes als die Zukunft der Welt.
Ecclesia est universale sacramentum spei pro totius mundi
salute,

Schépferisch-kimpferische Eschatologie

Wie realisiert sich nun aber die Sendung der Kirche fiir die
Zukunft der Welt? Sie kann sich nicht in reiner Kontemplation
verwirklichen, denn Kontemplation bezieht sich per defini-
tionem auf Gewordenes und Bestehendes. Die von der Kirche
erthoffte Zukunft der Welt ist aber etwas Entstehendes und
Ausstehendes. Darum muB die Hoffnung, die die Kirche fiir
sich und fiir die Welt einsetzt, wesentlich schopferisch-kimp-
ferisch sein, sie muB sich in einer schopferisch-kimpferischen
Eschatologie realisieren.

Fiir unsere eschatologische Erwartung liegt das himmlisch-
irdische Jerusalem, die verheiflene Gottesstadt, nicht einfach
fertig vor uns wie ein fernes Ziel, das schon besteht und nur
noch verborgen ist und auf das wir uns vorstellend beziehen.
Diese eschatologische Gottesstadt ist vielmehr selbst noch im
Entstehen (und als solche gerade nicht Gegenstand unserer
Vorstellung, die sich per definitionem immer auf Bestehendes
bzw. schon Gewotdenes bezieht). Indem wir hoffend auf sie
zugehen, bauen wir an ihr: Bauleute und nicht bloB
reine Interpreten einer Zukunft, deren erweckende
Macht Gott selbst ist. Die Kitchenkonstitution sagt: «Reno-
vatio mundi ... in hoc saeculo reali quodam modo anticipatur»
(«Die Erneuerung der Welt ... wird in dieser Weltzeit in ge-
wisser Weise wirklich vorausgenommen », Nr. 48). Der Christ
ist «Mitarbeiter» an diesem verheiBlenen Reich des univer-
salen Friedens und der Gerechtigkeit (vgl. 2 Petr 3,13). Die
Orthodoxie seines Glaubens muf sich stindig «bewahrheiten»
in der Orthopraxie seines endzeitlich orientierten Handelns,
denn die verheiBene Wahrheit ist eine Wahrheit, die «getan»
werden muf}, wie Johannes uns sehr deutlich einschirft.

Die christliche Eschatologie ist darum keine rein prisentische
Eschatologie, in der alle Leidenschaft fiir die Zukunft umge-
setzt wird in eine Vergegenwirtigung der Ewigkeit im Augen-
blick (so modern diese Eschatologie bei unseren existentia-
listischen Theologen auch sein mag und so recht sie damit
haben, daB sie die Gegenwart als bleibenden Ausgangspunkt
der Ewigkeit betonen). Die christliche Eschatologie ist aber
auch keine Eschatologie der rein passiven Erwartung, fiir die
die Welt und ihre Zeit als eine Art vorgefertigtes Wartezim-
mer erscheint, in dem man desengagiert und gelangweilt her-
umzusitzen hitte, bis die Tiir zum Sprechzimmer Gottes auf-
geht. Die christliche Eschatologie muf} sich vielmehr als eine
produktive und kidmpferische Eschatologie verstehen. Die
christliche Hoffnung ist nimlich eine Hoffnung, an der wir
«nicht nur etwas zu trinken, sondern auch etwas zu kochen
haben», wie einmal Ernst Bloch sehr schén gesagt hat.
Eschatologischer Glaube und irdischer Einsatz schlieBen ein-
ander nicht aus. Denn «sich nicht dieser Welt gleichstellen,
bedeutet nicht nur, sich in sich selbst zu verindern, sondern in
Widerstand und schopferischer Erwartung die Gestalt der Welt
verindern, in der man glaubt, hofft und liebt. Die Hoffnung
des Evangeliums hat ... eine polemische und befreiende Be-
ziehung ... zum faktischen und praktischen Leben des Menschen
und zu den (sozialen) Verhiltnissen, in denen dieses Leben
gefithrt wird » (J. Moltmann).

Wir brauchen eine politische Theologie

Eine Theologie der Welt, die von dieser schopferisch-mili-



tanten Eschatologie geleitet ist, kann sich nicht mehr im Stile
und mit den Kategorien der alten theologischen Kosmologie
entfalten. Sie kann ihre Aufgabe aber auch nicht 16sen im Stil
und mit den Kategorien einer reinen Transzendental-, Pet-
sonal- und Existentialtheologie, die im Verhiltnis zu dieser
Aufgabe als zu «privat» erscheint. Die Theologie der Welt
ist weder rein objektivistische Theologie des Kosmos noch
rein transzendentale Theologie der Person und Existenz, son-
dern vor allem politische Theologie. Die schopferisch-
‘militante Hoffnung, von der sie geleitet ist, bezieht sich nim-
lich wesentlich auf die Welt als Gesellschaft und auf die welt-
verindernden Krifte in ihr. Sie muB sich mit den groBen poli-
tisch-sozial-technischen Utopien auseinandersetzen, mit den
aus der modernen Gesellschaft reifenden Verheilungen eines
universalen Friedens, einer universalen Gerechtigkeit, kurzum
einer universalen Humanisierung der Welt. Denn das Heil, auf
das sich die christliche Hoffnung bezieht, ist nicht nur und
nicht primir das Heil des Einzelnen — sei es als individuelles
«Seelenheil» oder als individuelle «Auferstehung des Flei-
sches» (wobei «Fleisch» — im Unterschied zu «Leib» — nach
biblischem Sprachgebrauch die interpersonale und soziale
Existenz, die Bundesexistenz des Menschen bezeichnet).
Dieses «Heil allen Fleisches» liegt urspriinglich und nicht
nachtriglich in der konkreten sozialen Dimension mensch-
lichen Daseins, es zielt auf universalen Frieden und endgiiltige
Gerechtigkeit (vgl. 2 Petr 3,13), auf daB die Trinen versiegen
und «nicht mehr sein wird Trauer noch Klage noch Miihsal»
(Offb 21,4).

Diese Grunddimension der schopfetischen Heilserwartung des
Christentums scheint gerade in dér Neuzeit allzu sehr in Ver-
gessenheit geraten zu sein. Die wichtige und unerlifiliche Be-
sinnung der neuzeitlichen Theologie auf die Subjektivitit des
Glaubenden, auf die sogenannte Jemeinigkeit des Heils,
brachte zugleich die gefihrliche Tendenz zur Privatisierung
dieses Heils mit sich. Dieser Privatisierung transzendentaler,
personalistischer oder existentialistischer Provenienz muf
durch eine Theologie entgegengearbeitet werden, die wir hier
mit dem (nicht- unmiBverstindlichen) Stichwort «politische
Theologie» bezeichnen wollen.

Hoffnung als «Dasein-fir-andere»

Die schopferisch-militante Hoffnung der Christen ist nicht
einfach Ausdruck eines «militanten Optimismus» (Bloch). Sie

ROM UND CANTERBURY

Nach dem Besuch von Dr. Ramsey

Als Dr. Ramsey vom 22. bis 24. Mirz dieses Jahres Rom besuchte, kam et
nicht nur als Erzbischof von Cantetbury und Primas von England, sondern
auch als Prisident der Lambeth-Konferenz, Was steckt hinter dieser Aus-
sage? Die anglikanische Kirche — oder besser die anglikanische Gemein-
schaft — besteht aus 17 iiber die ganze Welt verbreiteten unabhingigen
Kirchen. Die meisten von ihnen befinden sich in Gegenden, die lange
historisch mit GrofBbritannien verbunden waten, so in Indien, Ceylon,
Kanada; aber es gibt beispielsweise auch in den Vereinigten Staaten und in
Japan anglikanische Kirchen. Der Erzbischof von Canterbury ist von
Amtes wegen Prisident der Lambeth-Konferenz, der Versammlung
aller anglikanischen Bischdéfe, et ist aber dabei nut primus inter pares.
Auf der ganzen Welt soll es insgesamt 44 Millionen getaufte Anglikaner
geben. Aber nur 4 Millionen machen ihre Osterkommunion, die als Zei-
chen aktiver religitser Betitigung gilt. :

Von den anglikanischen Kirchen ist nur die englische eine Staatskirche,
auf Grund ihrer engen geschichtlichen Bindung mit der Krone. In den
letzten Jahren machte sich eine recht verbreitete Opposition gegen die
Staatskirchlichkeit bemerkbar, und manche betrachten die Trennung der
Kirche von England vom Staat als Vorbedingung einer Wiedervereini-

kanonisiert nicht den von uns veranstalteten Fortschritt. Sie
ist und bleibt begriindet in einet Hoffnung — gegen alle Hoff-
nung, die wir an die selbsterrichteten Gétter unserer sikulari-
sierten Gesellschaft kniipfen. Christliche Hoffnung ist nicht
die List der Vernunft, die Zukunft endgiiltig zu durchschauen,
Wer hofft, treibt mit der Zukunft gerade nicht das ungedul-
dige Spiel der Besserwisserei: wie ein Kind bringt er immer
neue Verlegenheiten in dieses Spiel, wie ein Revolutionieren-
der immer neue Konflikte.

Die christliche Eschatologie ist keine Ideologie der Zukunft.
Die Armut ihres Wissens um die Zukunft ist ihr gerade teuer.
Was sie von den Zukunftsideologen &stlicher und westlicher
Provenienz unterscheidet, ist nicht, daf sie mehr, sondern daB
sie-von sich aus weniger um diese gesuchte Zukunft der
Menschheit wei und daB sie der Armut dieses Wissens stand-
hilt. «Abraham war im Glauben gehorsam und zog aus an
einen Ort, den er zum Erbe empfangen sollte, und zog hin-
aus, ohne zu wissen, wohin» (Hebr 11,8). Die christliche Hoff-
nun weill iiberdies um ihre eigene extreme Gefihrdung; sie
weil}, in hochster Kiirze und Dichte gesagt, um den Tod, vor
dem alle leuchtenden VerheiBungen zu verdunkeln drohen.
Vorgreifendes Einiiben in das Sterben hat man deshalb die
asketische Hoflnung der Christen genannt, Einiibung in eine
Hoffnung, die auch jede jih entschwundene Zuversicht iiber-
wacht, Einiibung in eine Hoffnung wider alles Hoffen.

Doch auch diese Bewegung der Hoffnung datf nicht ins In-
dividualistisch-Weltlose verengt werden; auch sie ist noch
einmal entprivatisiert. Auch sie geschieht im Blick auf die
Welt, auf die Welt unserer Briider: sie geschieht in der selbst-
vergessenen Entiullerung der Liebe fiir die andern, fiir die
«Geringsten», geschieht im selbstlosen Einstehen fiir deren
Hoffnung. Denn, so lieB uns Johannes wissen, das vorgrei-
fende Bestehen des Todes geschicht in dieser Liebe: «Wir
wissen, da3 wir vom Tod zum Leben hiniibergeschritten sind,
weil wir die Briidder lieben» (1 Joh 3,14). Nur wer so seine
Seele verliert, wird sie gewinnen. Christliche Hoffnung reilt
die Passion des Todes, der unsere Verheilungen bedroht,
iiberwindend an sich, indem sie sich einliBt auf das Wagnis der
briiderlichen Liebe zum Geringsten — in der Nachfolge Jesu,
dessen Sein urspriinglich nicht «Selbstvollzug », nicht reditio
subjecti in se ipsum ist, sondern «Dasein-fiir andere» (D. Bon-
hoeffer). Hoffnung ist «schopferische Imitation» dieses «Da-
seins-fiir-andere»; und darin ist sie nochmals Knechtsgestalt
schopferischer Weltverantwortung. Jokann Bapiist Metz

gung. Doch ist es noch zu frith, um etwas iiber den Etfolg dieser Bewe-
gung sagen zu konnen.

Ein neues Klima dank dem Konzil

Um die Bedeutung von Dr. Ramseys Besuch besser abschitzen
zu konnen, dringt sich ein Vergleich mit dem Besuch seines
Vorgingers auf. Dr. Fishers Besuch bei Papst Johannes XXIII.
am 2. Dezember 1960 war ganz privat, beinahe heimlich — es
waren keine Photographen zugelassen. Das Treflen in diesem
Jahr dagegen war betont 6ffentlich; sowohl der Austausch der
Ansprachen in der Sixtinischen Kapelle als auch der gemein-
same Gottesdienst in St.Paul vor den Mauern wurden sogar.
vom Fernsehen iibertragen.

Dr. Fisher war nur vom Kanonikus Satterthwaite begleitet,
Dr. Ramsey dagegen brachte eine ganze Gruppe mit, und die
Anwesenheit von Dr. Ralph Dean, Bischof von Cariboo
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(Kanada) und Exekutivsekretir (Executive Officer) der angli-
kanischen Gemeinschaft, sollte unterstreichen, dafl die welt-
weite anglikanische Gemeinschaft, und nicht nur die Kirche
von England, in ein neues Stadium briidetlicher Beziehungen
mit Rom eintrete.

Dr. Fisher wohnte in der Residenz des englischen Botschafters
in Rom, Dr. Ramsey im Englischen Kolleg auf Einladung der
englischen Hierarchie, die auf diese Weise diskret mit dem
Besuch in Verbindung gebracht wurde (obwohl auch Bischof
Holland als Mitglied des Einheitssekretariats dabei war).

Dr. Fishers Besuch beurteilte Kardinal Bea #uBerst vorsichtig,
als er in « The Month» schrieb: « Wit sind der ehrlichen Uber-
zeugung, dafl der Besuch vom vergangenen Dezember Friichte
tragen wird, wenn wir auch ihre Art nicht niher bezeichnen
mochten. » Um die Stimmung des Kardinals beim Treffen dieses
Jahtes zu erfahren, muBte man nicht eigens seinen Artikel in
«La Stampa» lesen — die Freude konnte auf seinem Gesicht
abgelesen werden.

Der Unterschied zwischen den beiden Besuchen hingt selbst-
verstindlich nicht von den Partnern ab, sondern zwischen 1960
und 1966 ereignete sich das Zweite Vatikanische Konzil mit
allem, was es an Erneuerung und Offnung, an Bereitschaft,
Fragen zu stellen und in der Theologie neue Losungen zu
suchen, mit sich brachte.

Das deutlichste Zeichen einer verinderten Beziehung war das
Okumene-Dekret, das die Anglikaner eigens hervorhob:
«Unter denjenigen (Gemeinschaften) von ihnen, bei denen
katholische Traditionen und Strukturen zum Teil fortbestehen,
nimmt die anglikanische Gemeinschaft einen besondern Platz
ein» (Nr. 13). Und man kann hinzufiigen, daB8 die anglika-
nischen Reaktionen auf das Konzil im allgemeinen ZuBerst
wohlwollend waren. Sie wiirdigen beispielsweise die Art, wie
die Kirchenkonstitution die pépstliche Unfehlbarkeit im
Zusammenhang der Kollegialitit behandelt, wie sie die Kirche
als «Volk Gottes» herausstellt, enge juristische Ansichten
iiberwindet und die Mariologie und die Heiligenverehrung in
den Zusammenhang der Ekklesiologie hineinstellt. Die Hoff-
nungen, die Dr. Ramsey vor dem Konzil ausgesprochen hatte,
haben sich weitgehend erfiillt: « Wir beten, dafl das kommende
Vatikanische Konzil der Liebe und der Wahrheit dienen wird.
Wir erwarten selbstverstindlich nicht, daB das Konzil die
Dogmen der rémischen Kirche dndern wird. Doch beten wir,
daB jene Wahrheiten, die auch wir haben und die in der Chri-
stenheit, die sich heute den Michten des Unglaubens gegen-
iibersieht, Frieden und Einheit stiften kénnen, ihren gebithren-
den Platz im Gesamtzusammenhang erhalten» (Constantinople
and Canterbury, in: Canterbury Essays and Addresses, p. 67).

Die Mischeheninstruktion und der Besuch von
Dr. Ramsey

Einige Wochen vor seinem Besuch hatte Dr. Ramsey durchblicken lassen,
et wolle die Mischehenfrage aufwerfen. Es besteht kaum ein Zweifel, daf
er dies im Sinn hatte, als et in den «Canterbury Diocesan Notes» schrieb:
«Nach meiner Ansicht ist es dringend notwendig, daf3 der kiinftige Dialog
zwischen den beiden Kirchen sich nicht nur mit Theologie befafit, sondetn
auch mit praktischen Fragen, die Gefithl und Gewissen vetletzen kénnen. »
Auf dieses Thema kam er mehrere Male zuriick, sowohl in Rom als auch
Bei seiner Riickkehr. .

Vielleicht ist es gut, darauf hinzuweisen, daB die Unterscheidung zwi-
schen Theologie und praktischen Fragen weder in sich selbst klar noch
leicht auszumachen ist. Die Ehe und die mit ihr zusammenhingenden
Probleme konnen nicht einfach als praktische Fragen gesechen werden,
losgelost von der Theologie, in der sie begriindet sind. Ferner méchte ich
bemerken, dafl auch die Katholiken ein Gewissen haben; die ganzen
Schwierigkeiten kommen ja gerade vom ZusammenstoB der Gewissen.
Man darf nicht glauben, nur auf einer Seite habe man es mit dem Gewissen
zu tun und auf der andern blofl mit einer mechanischen Gesetzesanwen-
dung.

SchlieBlich, am Samstag, den 19. Mirz, getade vier Tage vor Dr. Ramseys
Ankunft in Rom, wurde die Instruktion iiber die Mischehe verdffentlicht.
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Sic war langst iiberfillig. Uber den Zeitpunkt waren die Anglikaner offen-
sichtlich nicht tiberrascht. Da sie nun einmal vor oder nach der Zusammen-
kunft des Papstes und des Primas zu erscheinen hatte, gab es manche teils
stichhaltige Griinde, sie eher vorher als nachher zu verdffentlichen. Wire
sie ndmlich erst nachher publiziert worden, so hitte man allgemein ange-
nommen, Dt. Ramsey habe sich mit ithrem Inhalt einverstanden erklirt,
oder aber er hitte sich beleidigt zeigen miisscn. Indem sie aber vor dem
Besuch herauskam, ergaben sich klare Grenzlinien fur die Diskussion.

Dr. Ramsey verbarg seine Enttiuschung iiber den Inhalt der Instfuktion
nicht. Gleichzeitig aber betonte et ~ und zwar so seht, dall man annehmen
muB, er habe von hohen Stellen entsprechende Zusicherungen erhalten -,
das Dokument habe nur provisorischen Charakter, die heikle Frage der
Mischehen konne also durchaus Gegenstand der kiinftigen theologischen
Diskussionen sein.

- Durch Ihr Kommen bauen Sie eine Briicke wieder

auf ...

Trotz der Enttiuschung Dr. Ramseys iiber die Mischehen-
instruktion wire es vollig ungerechtfertigt zu sagen, die In-
struktion habe wie eine dunkle Wolke iiber der Zusammen-
kunft gelastet, Es war ein freudiges Ereignis, mit viel Drum
und Dran, wie es bei derartigen Anlissen in Rom iiblich ist.
Man hat allerdings bemerken konnen, daB in St.Paul keine
Schweizer Gardisten dabei waren und daB3 dem Papst und dem
Primas am nichsten die Journalisten waren, als die Vertreter
der Welt.

Die beiden Ansprachen in der Sixtinischen Kapelle er-
ginzten sich aufs beste. Beide anerkannten offen die Schwierig-
keiten, betonten jedoch das Gemeinsame. Beide: sahen die
Wichtigkeit der Zusammenkunft fiir die Welt, da eine getrennte
Christenheit fiir die Verkiindigung des Evangeliums ein Skan-
dal und ein gewaltiges Hindernis ist. Mit Dr. Ramseys Worten:
«Nur wenn die Welt unter uns Christen die Einheit sichtlich
wachsen sieht, wird sie durch uns die géttliche Friedensbot-
schaft annehmen.» Und der Papst: «Wir sehen (neben der
geschichtlichen, der ékumenischen und der religidsen) die
Weltbedeutung, die dieses Beispiel zunehmender Eintracht und
der Vorsatz praktischer Zusammenarbeit fiir die Festigung des
Friedens unter den Nationen und fiir die Forderung christlicher
Btiidetlichkeit unter den Menschen haben kénnen.» Papst
Pauls normalerweise trockener und eher intellektueller Stil war
mit Bildern belebt. Zuerst verwendete er das alte Bild der
Briicke. «Durch Thr Kommenp», sagte er, «bauen Sie eine
Briicke wieder auf, durch die die Kirche von Rom und die von
Canterbury einst verbunden waren, die aber seit einigen Jahr-
hunderten abgebrochen war.» Und er fiigte hinzu, der Bau
dieser Briicke sei noch nicht abgeschlossen. Dann kam er auf -
das Haus zu sprechen, in welchem Dr. Ramsey Aufnahme fand:

.«Sie sollen spiiren, daB Sie nicht in ein fremdes Haus eintreten,

sondern in ein Haus, das Sie mit Recht auch Ihr eigenes nennen
kénnen.» Aber die eindriicklichste Stelle in der Papstansprache
war jene, da er sprach «von der langen und schmerzlichen
Geschichte, der diese gliickliche Stunde ein Ende setzen soll».
Diese Worte «ein Ende setzen» wurden mit grolem Nach-
druck gesprochen. Obwohl selbstverstindlich Unterschiede,
die auf eine unglickliche Vergangenheit zuriickgehen, nicht
durch ein Wort ausgeloscht werden konnen, so gilt doch die
Aussage des Okumene-Dekretes: «Den Menschen, die jetzt in
solchen Gemeinschaften geboren sind und von ihnen den
Glauben an Christus empfangen, darf die Schuld der Trennung
nicht zur Last gelegt werden. Die katholische Kirche kommt
ihnen mit briiderlicher Hochachtung und Liebe entgegen»
(Nr. 3).

Das gleiche Thema wurde am folgenden Tag in der gemein-
samen Erklirung, die wihrend des gemeinsamen Gottes-
dienstes in St.Paul verlesen wurde, stark betont. «Im Bestre-
ben, dem Gebot Christi zu folgen, der seine Jiinger hief}, ein-
ander zu lieben, erkliren sie (Papst und Primas), alles, was in
vergangenen Zeiten gegen dieses Gebot der Liebe geschehen



ist, mit Seiner Hilfe dem Gott des Erbarmens anheimzustellen. »
Und die cinzige Schriftstelle, die direkt zitiert wurde, stand
ebenfalls in diesem Zusammenhang: « Was hinter mir liegt, das
vergesse ich; ich strecke mich aus nach dem, was vor mir liegt,
ich jage dem Ziele nach, dem Siegespreis der Berufung von

oben her, von Gott in Christus Jesus» (Phil 3,13/14). Fiir die

Zukunft haben wir den Vorsatz, «einen etnsthaften Dialog zu
fithren, der sich auf dem Evangelium und den alten gemein-
samen Traditionen griindet», und die Absicht, «verantwort-
liche Kontakte zwischen den beiden Gemeinschaften zu
fordern».

Dr. Ramsey fiigte an seiner Pressekorferenz zwei wichtige
Erginzungen bei. Auf die Frage, ob das Geschehen vom Vor-
'mittag die Anetkennung der apostolischen Sukzession
in der anglikanischen Kitche einschldsse, antwortete er be-
stimmt: «Nein. Es wire falsch, in das Eteignis von heute
morgen eine lehrmiBige Bedeutung hineinzulesen. Aber ganz
offensichtlich bedeutet es, dall der Papst die anglikanische Ge-
" meinschaft als Teil des christlichen Volkes in der Welt aner-
kennt, und das ist wichtig.» Auf die Frage, wo und wann die
germschte theologische Kommission zusammentreffe,
antwortete er: «Es ist unmoglich zu sagen, wo die theologische
Kommission tagen wird. Sie wird nicht nur die Kirche von
England vertreten, sondern auch die andern Kirchen der angli-
kanischen Gemeinschaft. Und entsprechend werden ihre
romisch-katholischen Mitglieder nicht nur aus England, son-
dern auch aus andern Lindern kommen. Sie wird keiner der
beiden Hierarchien Englands unterstehen, sondern den Auto-
rititen in Rom und jenen der anglikanischen Gemeinschaft. »

Wenige Minuten spiter gab Dr. Ramsey den im Hof des Eng-

lischen Kollegs zusammengedringten Studenten seinen Segen,
wurde kriftig applaudiert, warf seinen Canterbury-Hut hoch
in die Luft, fing ihn geschickt auf und entschwand rasch in
einem Mercedes des Vatikans.

Wie geht es weiter?

Das unmittelbarste und praktischste Ergebnis des Besuchs ist
die Errichtung eines anglikanischen Zentrums samt Bibliothek
in Rom. Alles, was den Leuten in Rom zu einem bessern Ver-
stindnis detr Anglikaner verhelfen kann, ist zu begriifien, denn
nur wenige sind gut informiert. Die Rémer waren durch
Dr. Ramseys Erscheinung beeindruckt: einige verglichen ihn
mit Churchill,andere mit Papst Johannes—das hichste Lob, das
sie spenden konnen. Aber iiber Fragen wie: Ausmall von
Dr. Ramseys Autoritit innerhalb der anglikanischen Gemein-
schaft, Stirke der protestantischen Tendenz unter den Angli-
kanern, Vielfalt, ja Widerspriichlichkeit der theologischen Auf-
fassungcn Lebenskraft der anglikanischen Kirche heute,
psychologische Schwierigkeiten, die sich aus dem anglikani-
schen Anspruch der Kontinuitit und aus der Existenz von zwei
Hierarchien ergeben — iiber all das sind sie sich unklar, ja sie
wissen kaum davon. Man soll nicht glauben, es sei taktlos oder
undkumenisch, diese unangenehmen Fragen zu stellen; wir
miissen mit ihnen leben oder sie iiberwinden.

Das Sekretariat fiir die christliche Einheit weil3 selbstverstind-
lich um solche Fragen, und seine Antworten sind charakteri-
stisch unvoreingenommen. Wenn man betont, wie es Christo-
pher Hollis in «The Tablet» getan hat, Dr. Ramsey habe keine
wirksame Autoritit innerhalb der anglikanischen Gemein-
schaft, so wiirde das Sekretariat antworten: AusschlieBlich auf
einer solchen Aussage herumzureiten, wiirde praktisch .der
-Behauptung gleichkommen, daB wir tiberhaupt keine Grund-
" lage fiir ein Gesprich mit den Anglikanern haben. Es ist ge-
scheiter, da anzufangen, wo man eben kann. Dr. Ramsey ist
der Prisident der Lambeth-Konferenz. Mag er auch, streng
genommen, nicht fiir seine Mitbriider im Bischofsamt sprcchen
koénnen (obwohl sie jhn schriftlich zu seinem Besuch ermutigt
haben), so ist er doch zweifellos ein geeigneter Gesprichs-
partner.

Was die Lebenskraft der Anglikaner betrifft, woriiber die Ur-
teile oft vorschnell und von Vorutteilen getriibt sind, wire zu
sagen, daB bei einer solchen Frage Statistiken nicht viel zu
bedeuten haben; es handelt sich hier um eine kirchliche Ge-
meinschaft, die ihren Gliubigen Gnade vermittelt.

Diese Antworten geniigen wohl nicht, um alle Zweifel zu zer-
streuén, und es bleibt eine Kluft zwischen den Prinzipien, die
im Okumene-Dekret aufgestellt wurden, und der tatsichlich
vorhandenen Einstellung. Diese Kluft muf8 geschlossen odet
doch verkleinert werden. Kardinal Bea sprach vom Wunsch,
die Vergangenheit zu begraben, und vom ernsten Bemiihen,
der christlichen Berufung zu folgen: «Dieser Wunsch mufl nun
allmihlich alle Glieder und alle Schichten der katholischen und
der anglikanischen Kirche erfassen, bis hin zum letzten Gliu-
bigen, auf der Grundlage gegenseitiger Hochachtung, eines
Bemiihens, cinander kennenzulernen und einander zu helfen»
(La Stampa, 26. Mirz).

«Poco a pocow, «schon langsam», war einer det Wahlspruche
von Papst ]ohannes Er wollte damit wohl sagen, dall man zu-
erst einmal zusammenkommen und miteinander reden miisse,
dann wiirden einige Schwierigkeiten schon bald weniger un-
iiberwindlich sein. Denn gegen Anwesende ist es nicht so
leicht, ungerecht zu sein wie gegeniiber Abwesenden.

Dr. Ramsey reiste von Rom nach Genf weiter, um dort dem
Weltkirchenrat einen kurzen Besuch abzustatten, und am Tag
seiner Riickkehr nach England erschien ein Bericht .iiber die
Gespriche zwischen Anglikanern und Presbyterianern. Diese
Tatsachen werfen ein Licht auf eine weitere Schwierigkeit, die
manche Leute empfinden: Es findet an so vielen «Fronten»
ein Dialog statt, dal3 man ein Gefiihl der Zusammenhanglosig-
keit uand Inkonsequenz haben kann. Kardinal Bea gibt uns
darauf eine Antwort, die uns zum Kern dieser Frage fithrt:
«Die Etfahrung lehtt uns, daB3 solche Zusammenkiinfte und
engere Beziehungen zwischen verschiedenen Kirchen vorteil-
haft auf die Einheit als ganze sich auswirken ... Im politischen
Bereich fiirchtet man oft, dal engere Beziehungen mit den
einen zu einer Entfremdung der andern fithren kénnten. In der
Kirche Gottes dagegen, wo alles lebendige Glieder des gleichen
mystischen Leibes sind, dessen Haupt Christus ist, gereicht
jeder Zuwachs an Liebe zwischen einigen Gliedern den andern
und dem ganzen Leib zum Nutzen. »

Das einigende Prinzip der Kirche ist der Heilige Geist, der in
unsere Herzen ausgegossen ist. Die Bereitschaft, éine weitere
Front zu 6ffnen, darf also nicht von einer Spekulation auf viel-
versprechenden Erfolg abhingen: — wie man etwa sagen
konnte: es besteht mehr Hoﬂ'nung auf eine Elmgung mit den
Orthodoxen, konzenttieren wit uns also auf sie -, sondern sie
muf} eine Frucht unserer Treue zum Heiligen Geist in uns
sein.

Zum SchluB} ein Text von Dr. Ramscy, der es verdient, gut
iiberdacht zu werden: Wir miissen ... «den Begriff Einheit
immer zusammen sehen mit den Begriffen Katholizitit, Aposto-
lizitdt und nicht zuletzt Heiligkeit. Ich kann treu festhalten, wie
ich es tue, an einer bestimmten Sicht det richtigen Lehre und
tichtigen Kirchenordnung, aber ich kann besser mit andern
Christen bescheiden dariiber diskutieren, wenn ich mich daran .
erinnere, daB unser Bemiihen nicht einfach nur auf die rechte
Lehre und Struktur geht, sondern (durch sie) auf die Heiligung
menschlichen Lebens in Christus in der Anbetung des Geheim-
nisses Gottes. Das theologische und das geistliche Bemiihen
miissen Hand in Hand gehen» (Minutes of the Faith and Order
Commission, St. Andrew’s, 1960, p. 17).

' Peter Hebblethwaite S]

Uber den Autor:

P. Peter Hebblethwaite gehért der Redaktion der Zeitschrift « The Month »
London, an. Er war Konzilsberichterstatter und weilte auch wieder wih-
rend des Besuchs von Dr. Ramsey in Rom. Er hat eine Studie iiber Ber-
nanos verfaBt und bereitet zur Zeit eine Ausgabe von Konzilsreden iiber
den Atheismus vor. '
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