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L’ Esprit Guropéeu' I

-Dass unmittelbar nach dem Krieg bei einem ersten
Rencorntre internationale die Meinungen iiber das We-
sen des europidischen. Geistes moch sehr auseinander-
gehen, ist nicht verwunderlich. Trotzdem zicht sich eine
Linie durch die Mehrzahl der Genfer Vortrige. Fast alle
kommen' immer wieder auf den Humanismus als
das eigentliche Kennzeichen europdischen Geistes zu-
‘rliick und sehen darin den Unterschied zu Amerika mit
seinem wirtschaftlichen Primat.und zu Russalnd mit
seinem Kollektiv. Freilich ist die Auffasgung von Hu-
manismus dann im einzelnen wieder recht verschieden.
J. R. von Salis denkt an einen Humanismus liberaler,
wenn auch geliuterter Prigung. Lukacs fordert einen
sbzi'ailistischen-Hum_anismus, Denis de Rougemont einen
protestantischen, Jaspers einen Humanimus der eine
Synthese von Existentialphilosophie und Bibel bildet.
Francesco Flora will den Humanismus der Antike mit
seiner Erneuerung durch die Renaissance, seiner Wei.
terfilhrung im Idealismus und seiner Loslosung vom
Christlichen. Bernanos verkiindet seinen pessimisti-
schen, apokalyptischen Humanismus. Aber allen ist
doch die humanistische Note gemeinsam. Die Tiefer-
grabenden sehen im europidischen Humanismus — also
nicht jedem, sondern eben im spezifisch europiischen
— eine Synthése von Antike und Christentum.
Und beide haben darin zweifellos recht.

Christentum und europiischer Geist.

Gerade darum ist es aber unmoglich, den Xatho-
lizismus zu iibersehen oder ihn nur in seiner histori.
schen Bedeutung zu sehen. Die katholische Kirche hat
dag Erbe der Antik%e iiber deren Zusammenbruch und
ither die Volkerwanderung hinweggerettet. Sie hat da-
riiber hinaus auch innerlich weértvollstes' Gedankengut
antiker Humanit'a".t aufgenommen und durch das Chri-
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stentum vergeistigt und verfeinert. Wieviel Platoni-
sches findet sich bei Augustinus und den andern Kir-
chenvitern! Wie stark ist Aristoteles durch Thomas
von Aquin in der Kirche zur Auswirkung gekomment!
Wieviel rémisches Rechtsdenken und Rechtsempfinden
ist durch den Katholizismus ins kirchliche und auch
ins staatliche Recht Europag iibergegangen! Und wie
sehr ist die Ethik der Stoa durch die christliche Moral
erweitert und vertieft und geldutert worden! Einzelne
Elemente der Antike sind von der Kirche mehr als
Ausgangspunkte genommen worden, um das andere
und Neue, das Christus gebracht hat, alg Erfiillung
jener Sehnsucht zu zeigen, die im Altertum in oft un.
beholfenen, oft auch falschen Formen Ausdruck gefun-
den hat. Man denke etwa an griechische Mysterien und
das christliche Mysterium. Vor allem aber ist es der
Mensch selbst, der durch das Christentum und ‘seine
Lehre der Menschwerdung Gottes sein eigentliches Ideal
erhalten hat.. Und zwar nicht nur in einer theore-
tischen Lehre vom idealen Menschen, also etwa in
einer Weiterfithrung des schdnen und guten Menschen
der Griechen zur Imago Dei der Bibel, sondern in der
konkreten Gestalt des «Menschensohnes» Jesus Chri-
stus, Die katholische Kirche hat nie davon abgelassen,
den Menschen und alle menschlichen Lebens. und Kul-
turbezirke zu schiitzen und zu fordern. Sie hat zwar

‘dem menschlichen Geist seine Schranken gezeigt, aber

doch immer «daran festgehalten, dass er befihigt ist,
die Wahrheit zu erkennen und dass auch der Siinden-
fall ihm diese Fihigkeit nicht genommen hat. Sie hat
‘dem menschlichen Wollen seine Hybris und seine Auto-
nomie genommen, aber doch an der Willensfreiheit
unverriickbar festgehalten. Sie hat den Wert der BEin-
zelpersonlichkeit geschitzt und geschiitzt durch die Be-
tonung der Gewissensentscheidung, durch den Ruf Got.
tes an-den Einzelnen, durch die Erwihlung des Einzel-
nen und 'durch die Verheissung ewiger Seligkeit an den



Einzelnen. Hat aber zugleich dem Menschen seine seins-
hafte Verbundenheit mit andern in verschiedenen na-
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turgegebeénen und gotigewollten Gemeinschaften gezeigt

und durch die Forderung  der Gerechtigkeit und der
Liebe auch das Gemeinschaftsethos verkiindet. Diese
Kirche hat sich nie «dem Naturalismus und der Sikula-
risation ausgeliefert, ist auch nie einer verstiegenen
Eschatologie und einer verfeinerten Apokalyptik wver-
fallen. Gewiss gibt es auch im Verhiltnis des Katholi-
zismus zum Menschen und zur Humanitit dunkle Ka-
pitel der Kirchengeschichte. Aber aufs Ganze gesehen,
tst die katholische Kirche fiir jeden, der nicht vorein-
genommen urteilt, eine gewaltige Geistesmacht in der
Forderung des echten Humanismus.

Wer nur den Humanimus der Antike will, ohne die
Verbindung mit dem Christentum, mag ein Humanist
sein. ‘Aber er ist nicht Vertreter des eigentlicheneuro -
paischen Humanismus, aus welchem sich das Chri-
stentum nicht wegdenken lisst. Wer anderseits Vertre-
ter der Bibel und des Christentums ist, aber von den
Reichtimern der Antike nichts wissen will oder sie als
Fremdkorper im Christentum betrachtet, der im Namen
eines reinen Christentums auszumerzen ist, mag per-
sdnlich ein guter Christ sein, .aber er ist nicht ein
Reprisentant des europidischen Geistes. Denn gerade
diese Synthese von Antike und Christentum bildet die
typisch europidische Kultur. Man muss also entweder
den europidischen Geist dndern oder an dieser Synthese
. festhalten.

Europiischer Geist und Fortschritt.

Dieses Festhalten besagt aber nicht eine Repristi- -

nation vergangener Dinge, ein starreg Sichklammern an
alte Ideale, wihrend ringsum eine neue Welt entsteht,
besagt infolgdessen auch nicht die Umgestaltung Eu-
ropas zu einem kulturellen Museum, die Konservie-
rung europiischen Geistes als blosses Warnungssignal
fiir andere Geister oder Ungeister. Sondern diese Syn-
these muss ¢ine lebendige sein, d. h. sie muss sowohl
dem echten Geist lebendiger Antike, wie auch dem
rechten Geist lebendigen Christentums entsprechend
eine stindige Aufnahme und Assimilierung dessen
sein, was der Menschengeist an neuen Erkenntnissen
gewinnt und dariiber hinaus eine positive Arbeit im
Auf- und Ausbau des kulturellen Lebens mit Hilfe
menschlicher und gottlicher Krafte. Denn beide Kraf-
te gehéren zum Christentum. Natur und Uebernatur
sind im Christentum nicht gespalten und auseinander-
gerissen. Christlicher Geist betdtigt sich nicht bloss

Formung der europiischen Vélker entstanden, Sind die
Dome gebaut D1e Uruvermtaten gegrundet Die Sum-
ziale Gesetzgebung grundgelegt U_nd sind d1e grosson
geistigen und religiosen Fiihrergestalten geformt wor-
den.

Katholische Kirche und européische Kultur

- Man wird einwenden, dass die katholische Kirche
diesen ihren Einfluss weithin verloren habe und dass
nun einmal mit der Tatsache des heutigen Europa ==
rechnen sei, in welchem neben Katholiken auch Christen
anderer Bekenntnisse und auch europidische Nicht-
christen leben. Dieser Tatsache muss selbstverstindlich
Rechnung getragen werden. Aber eben so selbstver-
stdndlich sollte es sein, dass man der katholischen Kir-
che bei der Entfaltung europdischen Kulturschaffens
die ihr gebithrende Freiheit und damit den geistigen
Einfluss einrdumt, im Interesse europdischer Kultur.

"Nur wenn diese gegenseitige Duldung und Anerken-

nung vorhanden ist, kann in Ruhe und Ordnung weiter-
gearbeitet werden. Denn um ein Weiterarbeiten geht es,
nicht um ein blosses Erhalten. Es seien fiir dieses
Weiterarbeiten nur ein paar Elemente namhaft ge-
macht. :

Es geht etwa bei der Formung des Menschen und
damit bei der Weiterentwicklung eines Humanismus
darum, nicht nur ein theoretisches Menschenbild auf-
zustellen, sondern den Menschen in seiner ganzen kon-

~ kreten heutigen Lebenssituation im Sinne der oben skiz-

im Gotteshaus und im Innern des Herzens, sondern

die gesamte Welt in ihrer Breite, Tiefe und Hohe ist
Schopfung Gottes und fiir die Verherrlichung Gottes
bestimmt. Ist durch die Inkarnation geweiht und ge-

heiligt, soll also durch christliche Krafte durchsetzt

und durchglitht werden. So ist ein christlicher Huma-

nismug zwar tief in der Geschichte verwurzelt, ist aber.

nicht bloss historische Angelegenheit, sondern eine,

solange «die Zeit dauert, nicht vollendete Aufgabe, zZu

deren Weiterfithrung und Lésung alle aufgerufen sind.
Wenn andere Kontinente, also etwa Amerika oder ein
kiinftiges Russland, diese Synthese einer menschlichen,
von der griechisch-romischen Antike her gestalteten
Kultur und eines lebendigen Christentums ebenfalls
vollziehen, haben sie europiischen Geist angenommen.
Damit ist dann Europa zur eigentlichen Lehrmeisterin
der Welt geworden. Es ist nicht zu leugnen dass der
Geist und die Kraft dieser Synthese einstweilen nur in
Europa seine volle Kraft entfaltet hat und noch besitzt.

Darum ist diese Synthese auch heute ein Chrakteristi-,

kum europidischen Geistes. Aus dieser Synthese ist die

zierten Synthese zu formen, also den Menschen in seiner
heutigen Existenz, also in einer Welt der technischen
Entwicklung, der internationalen Beziehungen, der wis-
senschaftlichen Erkenntnisse. Es geht weiterhin dar-
um, die soziale Seite des Menschen und der Menschheit,
also die verschiedenen Gemeinschaftsgebilde auszuge-
stalten. Es geht aber vor allem .darum, alle neuen Er-
kenntnisse und Errungenschaften nicht als das Letzfe
zu sehen, sondern immer die Beziehung zu Gott, alse
die transzendente Linie aufzuzeigen. Denn nicht der
Uebermensch ist das Ideal, sondern der -gottbezogene,
in Gott lebende Mensch. Aber eben nicht blosg der gott
bezogene, in Gott lebende Geist des Menschen, son-
dern der ganze Mensch mit all seinen Beziehungen und
Verflochtenheiten. Es geht also nicht nur um ein Men-
schenbild, sondern um die Verchristlichung des Ge-
samtmenschlichen. Also um die Verchristlichung der
Kullur. Mit der ablehnenden Haltung eines blossen
Neinsagens zu allem Neuen ist ebenso wenig gedient,
wie mit unbesehener Annahme. Mit einem Riickzug
ing Uebernatiirliche ebensowenig, wie mit einem Abfall
in den Naturalismus. Es ist eine gewaltige Erneuerungs-
aufgabe, vor welche "'die europdische Menschheit ge.
stellt ist. Die Kirche ist durchaus gewillt, an dieser
Erneuerung zu arbeiten. Wem es ernst ist um den euro-
piischen Geist, der wird diese Arbeit begriissen. Dena
damit wird Europa sein ureigenstes Wesen wahren
kOnnen, auch wenn es machtpolitisch kleiner und
schwicher geworden ist. Es wird sich von andern nicht
absondern und abschniiren, sondern zu einem gewal- ~
tigen Lehrmeister, zu einem kulturellen Gestalter wer-
den. Seine echte und grosse Tradition wird dadurch
nicht museal gesichert, sondern fiir die neue Zeit und
fur die Meisterung der neuen Aufgabe als entscheiden-
«de Lebenskraft eingesetzt.

Es ist schade, dass beim Rencontre mternatlonale
die Stimme des Kathohzxsmus nicht in der richtigen:
Weise zur Geltung kam. Denn diese Stimme hat We-
sentliches zu sagen.
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Der ungarische Katholizismus

Politische Umwdilzungen unter dem Einfluss einer
fremden Besatzungsmacht haben in jingsien Tagen
die Augen der Welt auf Ungarn gerichtet. Wir Ka-
tholiken fragen wuns, welchem Schicksal die Kirche
Ungarns entgegengehen wird. Der folgende Beitrag

eines in der kmigration lebenden Ungarn, der die.

Dinge scharfsichtig und im grossen und ganzen
sicher richtig sieht, zeigt uns den Lduterungspro-
zess, den die katholische Kirche in Ungarn durch-
macht. Was immer kommen mag, Ungarns Katholi-
zismus steht auch schweren Priijungen nicht unvor-
bereitet gegeniiber,

Wihrend der letzten fiinfzig Jahre wurden — wie die ge-
samte Nation — auch die ungarischen Katholiken von einer
schweren seelischen Krise getroffen. Die Ursachen der Krise
sind zweierlei :1. Die katholische Volkspartei Ungarns und ihre
Nachiolgerinnen samt der ganzen ungarischen Gesellschaft wur-
den in. den letzten Jahrzehnten des XIX. Jahrhunderts in die
starren Formen des staatsrechtlichen Kampfes gedrangt. Diese
staatsrechtliche Anschauung fithrte zu einer Erstarrung der
Ideen und der Menschen, sie stiess die Gesellschaft in einen
Kampf der Aeusserlichkeiten (wie z. B. den des peinlichen Er-
haltens des katholisch-protestantischen Prozentsatzes in den
_offentlichen Aeintern). 2. Die Ziellosigkeit des ungarischen Le-
bens nach dem Friedensschluss von ‘t'rianon (1921). Die unga-
rische Gesellschaft erschipfite sich seelisch, sie verlor ihr inne-
res Gleichgewicht.

Faktoren des Auifstiegs

Als die Krise an ihrem Tiefpunkt anlangte, kam der Bischof
von Ssékesfehérvar (Stuhlweissenburg), Ottokar Prohdszka, der
die Losung brachte. Prohaszka setzte sich fiir die Notwendig-
keit einer inneren seelischen Umschulung ein und verkiindete,
dass man das Christentum wieder zu Ungarns Erlebnis gestalten
miisse, aber zu einem Erlebnis der Seele und nicht zu leeren
Phrasen. Denn nur auf diesem Wege konne man die Gesellschaft
aus jhrer Ohnmacht riitteln, nur so ihr persénliches und natio-
nales Verantwortlichkeitsgefiihl wecken. Zwanzig Jahre sind seit
dem Tode Prohdszka’s abgelaufen (er starb am 7. April 1927)
und heute ist der ungarische Katholizismus der bedeutendste
geistige Faktor des Landes. Das Fundament dazu wurde noch
von Prohaszka gelegl. Neben ihm haben sich auch andere gei-
stige Krafte -— ungarische und europidische gleichmdss.g- — an
der modernen ungarischen katholischen Renaissance beteiligt.
Ohne ihre Kenntnis ist das Wesen der heutigen ungarischen Gei-
stigkeit unverstidndlich. Man muss hauptsichlich auf vier Fak-
toren hinweisen, welche den ungarischen Katholizismus wihrend
des letzten Vierteljahrhunderts wesentlich bereichert haben (die
katholische Gesellschaft Ungarns reprdsentierte 60 % der ge-
samten Nation, also rund 6 Millionen Menschen): -

1. Dw geschichtlichen wund vilkischen®) Kraftquellen
des ungarischen Katholizismus

Dieser Faktor hingt noch mit dem Namen Prohiszka's eng
zusammen. Prohdszka gelangte vom Christentum her zur Kern-
frage des ungarischen Schicksals: die fithrende Schicht muss

“ihre Verbundenheit mit dem Volk (der méichtigen Agrarschicht)
-wieder bewusst machen und sich mit den sozialen Reformen
identifizieren. Das bedeutete praktisch die Bodenreform. Die Bo-
denreform ist — stellte Prohaszka fest — die einzige Moglich-
" keit zur Herstellung jener unerldsslichen Verbindung zwischen
«Fiihrern» und «Geflihrten», welche im 16. Jahrhundert unter-
brochen wurde. Der ungarischen Gesellschaft, die nur fliichtige

*) Der Begriff «Volk», «volkisch» ist weder im Sinne der
Rassentheorie, noch im Sinne des Klassenkampfes gebraucht.
‘Er bedeutet -vielmehr eine seelische Haltung der ungarischen
Geselischaft: die Wiederherstellung der nationalen Einheit
zwischen «Fithrendens und «Gefiihrten», dann die grosste so-
‘ z1a]pohhsche Aufgabe: die Bodenreform.

Kenninisse davon hatte, zeigte Prohdszka die geschichtliche
Tiefe und. die volkischen Beziehungen des ungarischen Katholi-
zismus. Emne Reihe junger Historiker nahm den Faden auf (die
Arbeitsgemeinschaft «Regnum») und lenkte die Aufmerksam-
keit auf die Herrscherzeit der Kénige aus dem Hause Arpdd (1001
bis 1301), d. h. auf die Bliitezeit des ungarischen Chirstentums,
wo eine unbekannte ungarische Mystik bliihte. Bezeichnend fiir
die Intensitit dieses Erlebnisses ist, dass die ersten Jahrhunderte
des ungarischen Katholizismus — die Zeit der Arpaden — von
einem prolestantischen Schriftsteller, Janos Kodolanyi, bearbeitet
wurden. Seine auch von katholischer Sicht aus tadellosen Werke
sind Gipfelleistungen der ungarischen hleOI‘lSChul Romandich-
tung.

2. Die Rolle der Jugend der ungarischen Minderheiten
in den Nachbarstaaten

Wie das Ungarntum im allgemeinen, so erhielt auch der.Katho-
lizismus zwischen den beiden Weltkrieger manchen Auftrieb von
den katholischen Jugendbewegungen der ungarischen Minderhei-
ten. Die ungarische Jugend der ersten Tschechoslowakei
verwendete in ihrer Arbeitsmethode mit grossem Erfolg das tsche-
chische Prinzip der «Kleinarbeit», die anstatt der grossen Phra-
sen eine detaillierte, methodische, stille Tdtigkeit bedeutete. Bei
der ungarischen. Jugend der Tschechoslowakei lag die Betonung
auf dem Sozialen. Sie scheute sich auch nicht, bei den Links-
bewegungen Anregungen zu holen. In Siebenbiirgen (Ru-
man.en) prédgte sich der volkische Charakter aus. Die Kraftquelle
der dortigen Katholischen Jugendbewegungen .lag im Katholi-
zismus der Széiler und in der festen Volksgemeinschaft der fith-
renden und der gefiihrten Schicht. lhr geistiger Fiihrer war der
Bischof von Gyulafehérvir Aron M4irton, ein Sohn armer
Székler Bauern, der programmaéssig die volkxsche Zusammen-
gehorigkeit betonte.

3. Der europdische Einfliss

Die franz 6sische neokatholische Literatur rief eine li-
terarische Garde in Ungarn ins Leben, aber ihr Einfluss be-
schrénkte sich nicht auf die Belletristik. Die ungarischen «Jung-
katholikens schafften eine ungewoéhnlich frische Publ.zistik und
warfen neue Probleme auf. Diese jungen Literaten werden zu
vielumstrittenen, aber zweifelsohne bedeutendsten Faktoren der
katholischen Erneuerung. Sie gruppierten sich um zwei Zeit-
schriften. Die eine war die ¢«Jend Kathonds Korunk Szava» (Stim-
me unserer Zeit). Aus ihr ging das bekannte Trio hervor: Zsolt
Aradi, Borisz Balla und Liszi6 Possonyi; sie griindeten unter
dem Titel «Uj Kor» (Neue Epoche) eine Wochenschrift.

Die literarische Stimme der Jungkatholiken richtete sich an
die Intelligenz. Der ungarische Katholizismus lernte dagegen
neue Moglhchkeiten und Formen der Massenorganisierung von
den belgischen Katholiken. Die ungarischen Katholiken der
ersten Tschechoslowakei wandten in ihrer Bauernorganisation
die Arbeitsmethoden des Lebenswerkes von Qardijn, der JOC
(Jeunesse ouvriere catholique) an. Auf diese Cardijnische Grund-
lage wude die katholische jungarbeiterbewegung Ungarns auf-
gebaut, spédter auch die Arbeiter- und Bauembewegungen der
ungarischen Actio Catholica. Diese Organisationen waren in Un-
garn unter dem Namen der Volksbewegungen bekannt und kén-
nen als Hohepunkt der katholischen organisatorischen und
erzieherischen Tatigkeit in Ungarn betrachtet werden.

Fiir die Erneuerung der ungarischen katholischen Gesel Ischaft
war auch der 6sterreichische Katholizismus férdernd. In
erster Reihe ist dies der Wirkung der Zeitschrift «Schénere Zu-
kunfty zu verdanken. Bekannt sind ihre Bez.ehungen zu der
Zeitschrift P. Bangha's «Magyar Kultura» (Ungarische Kultur),
welche im Interesse der Entfaltung ebenfalls einen. neuen Ton
angab.

An der Erweiterung der europdischen Perspektive der katho-
lischen Gesellschaft Ungarns nahm die Schweiz einen her-
vorragenden Anteil. Diesbeziiglich muss vor allem die Arbeit der
mil der Schweizer Zentrale tifigen «Pax Romana» erwdhnt



werden, abgesehen vom Geist, der von ungarischen Hérern der
Fribourger Universitdt nach Ungarn heimgebracht wurde.

" 4. Das Ewige Rom

Schliesslich sind die grossen Antriebe hervorzuheben, die das
Ewige Rom dem ungarischen Katholizismus zuteil werden liess.
In diesem Zusammenhang muss vor allem auf die pdpstlichen
sozialen Rundschreiben hingewiesen werden und auf die festen
Rahmen, die von der ldee der Actio Catholica geboten wurden.
Die Actio Catholica war natiirlich nur Rahmen und Idee und es
nahm eine gewisse Zeit in Anspruch, bis der ungarische Katholi-
zismus die gebotenen Moglichkeiten in die Tat umsetzen konnte.
Die Losung wurde von den obengenannten Volksbewegungen
gebracht.

Charakterziige katholischer Wiedergeburt

Diese Faktoren sind zu verschiedenen Zeitpunkten gekommen,
um den Weg, der von Prohdszka gebaut wurde, zu erweitern.
Ihre Wirkung ist nie spurlos verschwunden: Bewegungen, Ver-
eine, begeisterte Programme und Zeitschriften sind durch sie ent-
standen. Heute existieren sie zum grossten Teil nicht mehr, sie
leben nur mehr in der Erinnerung. Einige von ihnen werden
auch heute noch nicht einheitlich beurteilt, auch von katholischer
Seite nicht, aber ihre allgemeine Wirkung ist unbestritten: als
erste bezwangen sie die seelische Gleichgiiltigkeit und legten dem
Katholizismus in Ungarn das moderne Fundament. - thre charak-
ristische Eigenschaft ist ausnahmslos, dass sie in einem wesent-
lichen Punkt mit dem Programm von Prohdszka einig gingen:
sie haben alle den gldubigen Menschen gesucht und verkiindeten
die seelische Vertiefung als erste Vorbedingung jeglicher Erneue-
rung. Und sie vermochten so die ungarische Seele zu erwecken.
Dies ist ein wesentliches Ergebnis, weil Programme und Bewe-
gungen vergehen, aber der geistig erfasste Mensch auch weiter-
hin Mitglied der Gesellschaft bleibt. Nur so konnte sich die in-
nere seelische Kraft des ungarischen Katholizismus bilden und
von allerlei Verdnderungen unabhingig werden.

Seelische Tiefe

Fast alle katholischen Bewegungen des letzten Vierteljahrhun-
dérts in Ungarn weisen ein interessantes Teilresultat auf, welche
die innere, seelische Vertiefung des ungarischen Menschen be-
weisen. Die Jungkatholiken griindeten eine Zeitschrift von euro-
pdischem Format zur Pilege der Mystik («Vigilias). Im Leben
der gebildeten Jugend haben die Exerzitien eine grosse Bedeutung
erreicht. Auf dein schwersten Gebiet der Organisationsarbeit, dem
der katholischen Jungarbeiterbewegung, war die tiefe Religiosi-
tit die grosste Kraft der kleinen Helden der Arbeiterbewegung.
Ihr Beispiel bringt den bekannten Tatsachenroman der belgischen
JOC, «Die Menschenfischer>¥) in Erinnerung. Ein Benediktiner-
monch, Ferenc X, Szunyogh, rief bereits in den dreissiger
Jahren eine Verséhnungsaktion ins Leben, die sich in den Kriegs-
jahren zu einer wahren Massenbewegung ausbreitete. Als neues
Ideal des nationalen Opfers erhob sich vor der katholischen Ge-
sellschaft die im Jahre 1944 heiliggesprocliene Selige Marga-
rethe aus dem Hause Arpéad, Tochter Konig Bela’s 1V.
Und eines der bedeutendsten Beispiele der ‘ungarischen geistigen
Erneuerung: in den schicksalsschweren Jahren des zweiten Welt-
krieges begannen junge Ménche eine Aktion zur Ansiedelung
eines kontemplativen Ordens in Ungarn, Thr Bestreben ging kiirz-
lich in Erfiillung: ungarische Ménche durften in den Trappisten-
orden iibertreten. Mit P. Pius Haldsz, einem gewesenen Zister-
zienser, an der Spitze, griindeten sie Pannonia mystica,
da§ erste Kloster des einzigen kontemplativen Ordens in Ungarn.

Die Volksbewegungen

Als ein weiterer charakteristischer Wesenszug der katholi-
schen Wiedergeburt in Ungarn darf erwdhnt werden, dass die
e AT .

*) Maxence Vand der Meersth, Menschenfischer, Herausg.
Generalsekretariat des CAB, St. Gallen, 1941,
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unter den Gebildeten unternommenen Versuche bei weitem nicht
denselben Erfolg erzielten wie die Volksbewegungen; d.h. die
Massenorganisationen. Dies ist ein Zeichen der Zeit, aber es
waren auch die Verlockungen des alten ungarischen Lebensstils
in den Kreisen der gebildeten Jugend noch zu gross. Aus den-
jenigen aber, die widerstanden, erwuchs eine Gruppe, deren Mit-
glieder, von verschiedenen Organisationen kommend, sich in
der Actio Catholica trafen und spiter ihre Arbeit in der Volks-
bewegung fortsetzten. Dies ist das letzte Kapitel des Prozesses
eines Vierteljahrhunderts, welches schon in den zweiten Welt-
krieg hineinreicht. Und das war nicht mehr das Gebiet der theo-
retischen Debatten und Krisen. Es gelangten Prinzipien und Ex-
perimente von einem Vierteljahrhundert zur Reife und wurden
hier in die Wirklichkeit umgesetzt. Diese Volksbewegungen fie-
len zwar vor einem Jahre einem Verbot des kommunistischen
Innenministers zum Qpfer, aber ihr Verdienst kann nicht ver-
gessen werden: sie trugen in hohem Masse zur Hebung des
Landvolkes bei und durch ihr weitverzweigtes Volkshochschul-
wesen erreichten sie in der kulturellen und menschlichen Erzie-
hung dieser Schichten weit mehr, als alle iibrigen nichtstaat-
lichen Organisationen dieser Art in Ungarn. Es ist gewiss nicht
ein Zufall, dass auch selbst der neue ungarische Fiirstprimas, Kar-
dinal Josef Mindszenty, aus der Welt dieser Bewegungen
an die hochste Stelle des ungarischen Katholizismus erhoben
wiurde.

Besonnene Sozialbewegung

Die Mitarbeiter dieser Bewegung und iiberhaupt die junge
Generation des ungarischen Katholizismus vertraten des ofteren
auch gegen eine «offizielles Richtung in Ungam die Bedingungen
der Erneuerung. So vor allem in der Agrarfrage, welche wegen
des kirchlichen Grossgrundbesitzes eines der schwersten Pro-
bleme darstellte. Die Aufgabe der jungen katholischen Generation
wuchs sich hiezu zur geschichilichen Berufung aus: sie wver-
mochte die Ewige Kirche von menschlichen Schwichen und Ver-
irrungen zu trennen, ohne dabei selbst in den Verdacht der «Re-
aktion» zu fallen. Gleichzeitig konnte sie die sozialen Interessen
der grossen Massen treu vertreten, shne dadurch eine revolu-
tiondre Stimmung hervorzurufen. Unzweifelhaft spielte sie die
ausgleichende Rolle zwischen den politisch-gesellschaftlichen Ex-
tremen, indem sie die grossen Massen zur Annahme einer be-
sonnenen sozialen Entwicklung vorbereitete, Auf diese Leistung-
bezieht sich ein Leitartikel des halboffiziellen Blattes des unga-
rischen Katholizismus, «Uj Embers (Neuer Mensch): «Der un-
garische Katholizismuss — schrieb das Blatt im Februar 1947 —
«stand nahe davor, dass er durch seine, besonders aus -der -Zeit
vor dem zweiten Weltkrieg -datierende, ausgesprochen progres-

.sive Sozialbewegung die ganze katholische Geselischaft mit den

Idealen des unentbehrlichen Sozialfortschritts erfiillte. Wir miissen
gerade auch die Tatsache feststellens — fihrt das Blatt fort —
«dass die verhidltnismissig reibungslose und zugleich schnelle
Durchfiihrung gewisser Aenderungen der letzten zwei Jahre
durch die starke soziale Einstellung und entsprechende Aktivitit
des ungarischen Katholizismus in der Zeit zwischen den beiden-
Weltkriegen ermoglicht wurde., Der Kathoilzismus der Zeit zwi-
schen den beiden Weltkriegen iiberzeugte die katholischen Mas-
sen entschieden von der Berechtigung der sozialen Aenderungen.»

Die Frage des kirchlichen Grundbesitzes wurde nach dem
zweiten Weltkrieg zwar ohne aktive Mitwirkung der Kirche
geldst. (Man hat das gesamte Grundeigentum der katholischen
Kirche in Ungarn, 862,704 Katastraljoch, darunter 200,000 Kata-
straljoch im Dienste konfessioneller Schulstiftungen — im Laufe:
der neuesten Bodenreform ohne Entschidigung konfisziert.) Aber
die christliche Treue, Besonnenheit und der Seelenfriede der
Massen wurde auch durch die kritischen Augenblicke der Boden-
aufteilung weder schwankend noch getriibt.

Heute gibt es keine «offizielles Kirche mehr in Ungarn, aber
auch keine innere «QOpposition». Die Kirche wurde mit ihren
Scharen wieder zu einer festen Einheit verschmolzen, Gutes und
Boses miteinander teilend. :
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| Christentum und Kirche
im GGeschichtsunterricht der Sowjetunion

Die Weltanschauung, die der Sowlet]ugend im Geschichts-
unterricht vorgelegt wird, ist (wie wir in einem friiheren Aufsatz
in Nr. 9, S. 84 f. gesehen haben) der Marxismus oder historische

Materialismus, Der Schiiler lernt die ganze Menschheitsgeschichte -

betrachten in Hinordnung auf ein' Ziel, die Aufrichtung der
sozialistischen "oder kommunistischen Gesellschaft. Mittel zum
Ziel ist der Klassenkampf. Verwirklicht ist das Ziel bereits teil-
weise in Sowjetrussland; aber es soll vollstindig verwirklicht
werden in der ganzen Welt. Diese Weltauffassung hat ihre Ge-
schlossenheit, die gewiss nicht verfehlen wird, Eindruck auf
die russische Jugend zu machen.

Doch wie nimmt sich daneben das Bild aus, das von Chri-
stentum und Kirche entworfen wird? Natiirlich kann kein ein-
heitliches, sondern nur ein ‘ausserordentlich verzerrtes Bild ent-
stehen, schon deswegen, weil es, auf Biegen oder Brechen, in
den kiinstlichen, engen Rahmen des «geschichtlichen Materialis-
mus» eingespannt wird. Und es soll und darf auch kein solch
einheitliches Bild entstehen: das wire ja eine _grosse Gefahr fiir
die atheistische Weltauffassung.

Wir beschrdnken uns hier auf die Darlegung einiger dusserst
bezeichnender Kapitel aus dem Geschichtsunterricht der Sowjet-
schulen und fragen: 1. Was horen die Schiiler iiber den Ursprung
des Christentums? 2. Wie wird das katholische Christentum im
Mittelalter und zur Reformationszeit dargestellt? und 3. wie
wird die Lage der russischen Kirche im Verlauf der Geschichte
geschildert?

1. Vom Ursprung des Christentums

Merkwiirdig spit kommt die «Geschichte der alten Welt»
auf den Ursprung des Chirstentums zu sprechen, némlich erst
anldsslich der Regierung des Diokletian (284—305). Dort heisst
es: «Das Christentum entstand im ersten Jahrhundert unserer
Zeitrechnung, als die ausgebeuteten Massen der riomischen Ge-
sellschaft sich im Zustand -tiefster Enttauschung befanden. Da-
mals jedoch wurde die revolutiondre Bewegung unterdriickt...
Die Arbeiter sahen keinerlei Ausweg vor sich, ihre materielle
Lage verschlechterte sich immer mehr. Auf dieser Grundlage
verstirkte sich die Empfinglichkeit fiir religiose Dinge unter
den Sklaven, im romischen Bettelvolk, unter den Proleta-
riern und den kleinen Handwerkern.» -(Geschichte der alten
Welt, Seite 206—208.) * «Damals
richt fort -— standen allenthalben Wanderprediger auf und
kiindeten vom «Messias», der kommen werde, um die Reichen
zu bestrafen, den romischen Staat zu vernichten und das «Reich
Gottes» auf Erden zu begriinden. In ihrer Not begannen die
Volksmassen an ihn zu glauben. Gerade damals bildete sich auch
in Volkskreisen der Mythos von Jesus Christus, dem Gottmen-
schen, der gelehrt habe, dass man die Leiden mit Ergebung
ertragen miisse, da alle Leidenden und Bedriickten ihren Lohn
nach dem Tode empfangen wiirden. Die Siinder jedoch wiirden
zu ewiger Qual verurteilt werden. Dieser Mythos bildete sich
unter starkem Einfluss Ostlicher Mythen. Anfianglich wurde er
miindlich zusammengestellt und weiter gegeben und erst spiter

~ *) Die Angaben in unserem ersten sowie im vorliegenden
Artikel iiber den Geschichtsunterricht in den Sowjetschulen
stiitzen sich auf folgende Literatur: ‘

Geschichte der alten Welt, herausgegeben von
Prof. A. W. Mischulin, vierte Auflage, 275 000 Exemplare, Mos-
kau 1945, 216 Seiten. — Geschichte des Mittelal-
ters, herausgegeben von Prof. E. A. Kosminskij, dritte Auf-
lage;- 550,000 Exemplare, Moskau 1945, 280 Seiten. — Neue
Geschichte, 1789—1870, herausgegeben vom korrespon-
dierenden Mitglied der Akademie der Wissenschaften der Sowjet-
union, A. W. Efimow, dritte Auflage, 200,000 Exemplare, Moskau
1944, 231 Seiten. Geschichte der UdSSR, unter
Leitung von Prof. K. W. Basilewitsch, Prof.'S. W. Bachruschin,
Prof. A. M. Pankratowa, Dozent A. W. Focht, herausgegeben von
(Frau) Prof. A. M. Pankratowa, Teil I, vierte Auflage, 225000
Exemplare, Moskau 1945, 224 Selten, Teil 1, vierte Auflage,
125,000 Exemplare, 280 Seiten.

so fihrt der Be- .

niedergeschrieben. In keinem einzigen Geschichtswerk jener
Epoche findet sich ein Wort iiber das Leben Jesu Christi.»

Die Entstehung der Kirche wird dann folgendermassen et-
kldrt: «Die an Christus Glaubenden, d. h. die Christen, organi-
sierten in den Stidten kleine Gemeinden. Sie versammelten sich
zu -Predigt und Gebet, veranstalteten gemeinschaftliche Mahi-
zeiten und halfen einander Arbeit finden. Das Christentum or-
ganisierte sich zuerst unter den Armen in den Stddten; und bald
war das ganze Reich mit einem Netz christlicher Gemeinden
iiberzogen. Im 2. und 3. Jahrhundert drangen -in die christlichen
Gemeinden auch Vertreter der mittleren Volksschichten ein, da
auch sie den Druck der Regierung auf sich lasten fiihlten. Infolge
des Eindringens reicher Leute wurden die Gemeinden selber
reich: In ihnen treten gewdihlte Amtspersonen auf, die den Be-
sitz der Gemeinden verwalten: Bischéfe, Diakone u. a. Die
christlichen Gemeinden des romischen Reiches vereinigen sich;
es entsteht die christliche Kirche.

Gewiss, bereits unter Nero war es zu Christenverfolgungen
gekommen. Vor allem aber setzten-diese Verfolgungen im 3. Jahr-
hundert ein: Die romische Regierung betrachtete die Christen. als
Aufrithrer, die -die unruhige Stimmung im Lande verstirkten.
Ausserdem hatte die Regierung Geld nétig und hoffte durch
Einziehung des Vermégens der Christen zu Geld zu kommen.

Die. Nachfolger Diokletians aber versShnten sich mit der
Kirche und nahmen selber das Christentum an. Doch warum?
«Einerseits» — sagt der Sowjetgeschichtsschreiber — «erreichten
die Verfolgungen kaum ihr Ziel, und die Zahl der .Christen
wuchs andauernd. Viele Christen befanden sich im Heer, in den
hochsten Beamtenstellen und sogar am Hofe. Anderseits dnderte
die christliche Kirche, seitdem in sie reiche Leute eintraten, all-
mahlich ihren Charakter. Jetzt war es fiir den Staat vorteilhafter,
sie anzuerkennen und sich alsdann auf sie im Kampfe mit der
Revolution zu stiitzen, Rief doch die- Kirche die Massen nicht
zum Klassenkampfe auf; im Gegenteil, sie predigte Gehorsam
und Unterordnung unter die Herrschenden. So kam es also zur

*Anerkennung der Kirche durch den Staat. Und das Christentum

breitete sich unter Romern und Barbaren aus, brachte iiberallhin
die romische Kultur, Technik, Literatur und Philosophie. In die-
sem Sinne spielte das Christenfum damals eine grosse positive
Rolle.»

Was 'wir hier {iber das Entstehen des Christentums horen,
bildet ein Schulbeispiel marxistischer Geschichtsauslegung und
lduft als Ganzes genommen den Tatsachen zuwider. Dass das
Christentum anfénglich eine Bewegung von Unterdriickten, eine
Religion von Sklaven, Freigelassenen, Armen und Rechtlosen
gewesen sei, wind iibrigens durch Berufung auf Engels bewiesen.
Der Person Christi wird die Geschichtlichkeit abgesprochen und
den Schriften des neuen Testaments keinerlei Glaubwiirdigkeit
zuerkannt. Beachtlich sind die Griinde, die fiir die Anerkennung
des Christentums von seiten des Staates geltend gemacht wer-
den, u. a. die Nutzlosigkeit der Verfolgungen und der Vorteil des
Staates. Handelt es sich hier um ein Eingestdndnis jener Griinde,
die das Sowjelregime veranlassten, von der Gottlosigkeitspro-
paganda in weitem Masse Abstand zu nehmen, das Moskauer
Patriarchat wieder aufzurichten und die russische Kirche anzu-
erkennen? , :

In ruhigem Ton wird hernach iiber die Trennung der christ-
lichen Kirche in Ost- und Westkirche berichtet, iiber dies Ereig-
nis, das von grosster Bedeutung fiir Russland wurde und auch
Voraussetzung fiir unsere weitere Darlegung ist:

Bestindig kam es zu Zusammenstdssen zwischen den Pip:
sten, die «Anspriiche geltend machten auf die Herrschaft iiber
die gesamte christliche Kirche» und der byzantinischen Kirche,
die «den Kaisern untergeordnet war, da diese keine Einmischung
der Pipste in ihre Angelegenheiten zulassen wollten». Ausserdem
bestanden zwischen Rom und Konstantinope! Meinungsver-
sohiedenheiten in Fragen der Religion und der Riten. Schliesslich,
im Jahre 1054, kam es zum eindgultlgen Bruch. Die Westkirche,
mit dem Papst an der Spitze, begann sich kathohsche und, die
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Ostkirche, die byzantinische, begann sich orthodoxe Kirche zu
nennen. Beide hielten ihre Glaubenslehre fiir die einzig wahre
und erkldrten sich gegenseltlg in den Bann (Geschichte des
Mittelalters, S. 51—2). .

2. Katholisches Christentum
im Mittelalter und zur Reformationszeit

Nicht gar lange nachher gelangte, nach unserem Gewihrs-
mann, das Papsttum zu seiner gréssten Machtentfaltung. Das
geschah unter Papst Innozenz I (1198—1216). Er war der
Ansicht, dass der Papst nicht nur geistliches Haupt sei, sondern

auch Haupt der weltlichen Herrscher. Ja, «Innozenz Ill. war der -

erste unter den Pipsten, der verkiindete, dass der Papst Stell-
vertreter Gottes auf Erden sei». Rasch wuchsen die Reichtiimer
des Papstes an. Eine ergiebige Einnahmequelle bestand in der
Sammlung fiir die Kreuzziige. «Grosse Geldsummen erhielt der
Papst von der Geistlichkeit aller katholischen L&nder. Ver-
mittels italienischer Bankleute machten die Pdpste grosse Geld-
geschiftes. Dann folgert der Verfasser: «Mit all diesen Mitteln
hiufte der Papst gewaltige Reichtiimer auf. Der pépstliche Hof
verwandelte sich’ in einen Mittelpunkt des kirchlichen und poli-
tischen Lebens von ganz Westeuropas (Geschichte des Mittel-
alters, S. 103—4).

Die Kirche war aber auch Hort der Bildung im Mittelalter.
Damals herrschte bis in die hdchsten Kreise der Gesellschaft
hinein grobe Unwissenheit. Doch brauchte die Kirche nicht nur

Leser und Singer, die die Kunst des Lesens und Schreibens ’

verstanden, sondern vor allem Geistliche, «die dem Volke Ge-
horsam gegeniiber- den Herren und Obrigkeiten predigten»
(Ebenda, S. 92—903). Die Wissenschaft konzentrierte sich im
Mittelalter auf die Theologie. Ihr mussten nach Anschauung der
damaligen Gelehrten alle Wissenschaften dienen; und ihr Haupt-
ziel bestand dasin, dic Wahrheit der katholischen Lehre zu be-
weisen (Ebenda, S..94).

Natiirlich soll das marxistische Geschichtsschema auch den
Ursprung der mittelalterlichen Irrlehren und, im Zusammenhang
damit, das Entstehen der Bettelorden erkliren. Wir leugnen
nicht, dass bei Anwendung dieser Methoden einige Zusammen-
hinge richtig gesehen werden. Wie kam es also zu den Haresien?
Das wird so erkldrt: «Die ausgebeuteten Volksmassen suchten

eine neue Gesellschaftsordnung herbeizufiihren. Aber kriftige

Stiitze der bestehenden Ordnung war die reiche und méichtige
Kirche, die immer auf Seiten der Herren stand und den Arbeitern
Demut und Gehorsam predigte. Daher wurde immer hidufiger
die Forderung laut, dass die Kirche arm sein miisse und ihre
ganze Lehre abzudndern.sei. Diese dem Katholizismus feind-
seligen Lehren erhielten den Namen ,Héresien’, d. h. Spaltung,
Abfall von der herrschenden Kirches (Geschichte des Mittel-
‘alters, S. 104).

Es ist kaum zu verwundern, dass die Inquisition ausfiihrlich
zur Sprache kommt. Ebenso der Hexenwahn! «Die Kirche fand
noch ein anderes Mittel, das Volk in Schrecken zu setzen.» Die
Folge war, dass in ganz Europa Scheiterhaufen aufflammten
und viele Unschuldige verbrannt wurden, «wenn sie sich irgend-
wie den Unwillen der Pfaffen und Mdnche zugezogen hatten. ..
Mit so scheusslichen Mitteln wollte die Kirche die Menschen
schrecken und sie ihrer Macht unterwerfen» (Geschichte des
Mittelalters, S. 138).

Mit Hiresie und Inquisition wird auch in bezeichnender We'se
das Aufkommen der Bettelorden wverkniipft: «Doch begriif die
katholische Kirche» — meint unser sowjetischer Geschichts-
schreiber —, «dass es wenig Sinn-hat, allein mit Terror gegen
eine Volksbewegung zu kdmpfen. Sie suchte nach einem Mittel,
das Volk an sich zu ziehen. Zu diesem Zwecke wurde der
;Bettel’-Monchsorden der Franziskaner gegriindet. Die Mitglie-
der.,des Franziskanerordens legten das Geliibde der Armut ab.
Aehnlich den Waldensern gingen sie barfuss, in armen Gewén-
dern; sie pflegten die Kranken, verteilten Almosen. S'e predig-
ten unter den Bauern und Handwerkern, ermunterten sie zum
Gehorsam gegen die Kirche. Die Franziskaner trugen ihre Armut
zur Schau; sehr bald erwarben die Franziskanerkldster grosse
Lindereizn und hiuften Reichtiimer an. Die Zussere Armut war
den Franziskanern notig, um sich ‘ins Vertrauen des Volkes
einzuschleichen» (Geschichte des* Mittelalters, S. 105). Der
andere Bettelorden — der der Dominikaner — steckte sich als

Ziel den Kampf mit der Héresie und bildete deshalh vor allem
gelehrte Theologen und Inquisitoren heran; wie der gleiche
Verfasser bemerkt, um dann sein abschliessendes Urteil zu
geben: «Doch vermochtens — so sagt er — «weder Scheiter-
haufen noch Mdnchspredigten die Héresien zu unterdriicken, da
diese durch das Elend der Volksmassen und den Protest der
Stidter gegen den Zwang der Kirche entstanden waren»
(Ebenda). '

Wie kam cs nun nach unserem Sowjetgeschichtsbuch zur

Reformation? Sie erklirt sich insbesondere aus der be-

driangten sozialen Lage der Bauern, aber auch der Stidter. Im-
mer lauter wurde die Forderung nach einer Kirchenreform: «Um
das 16. Jahrhundert gab es in Deutschland keine einzige Ein-
richtung, die eine so einmiitige und allgemeine Unzufriedenheit
hervorgerufen hitte wie die katholische Kirche». In anderen
Landern, wie Frankreich und England, hatten die Konige bereits
die pidpstlichen Einkiinfte geschmélert. «Aber in Deutschland gab
es eine solche Macht nicht, und die pédpstliche Habsucht stiess
dort auf keinerlei Widerstands. Dazu kam, dass «Bischofe und
Aebte, zahlreiche Priester, Scharen miissiger und satter Ménche
auf Kosten der Stidter und Bauern lebten. Die Fiirsten, Adligen
und Stadter schauten mit Neid auf die ungeheuren Reichtiimer
der Kirche; das arbeitende Volk in der Stadt und auf dem
Lande hasste die Pfaffen, die es beraubten (Gesch. des Mittel-
alters, S. 186—-7). Da trat Luther auf. Anlass waren die papst-
lichen Ablésse. Luther wird als sehr massvoller Mann hinge-
stellt, der es anfinglich sogar vermied, mit dem Papst in Kon-
flikt zu geraten. «Doch war> — so heisst es weiter — «die all-
gemeine Erregung iiber die Kirche und ihre Diener in Deutsch-
land so gross, dass Luther sich entschloss, mit dem Katholizis-
mus zu brechen.»

Ausfiihrlich beschiftigt sich dann das Geschichtsbuch mit
der katholischen ¢Reaktion» und dem Jesuitenor-
den: «Der Protestantismus fiigte der katholischen Kirche
einen grossen Schaden zu . . .
Die Herrscher und der Adel der riickstéindigen feudalen Staaten
betrachteten den Katholizismus als bestes Mittel zur Regierung
des unwissenden und darniederliegenden Bauernstandes . . . Des-
halb ging die katholische Kirche in einer Reihe von Lédndern
zum erbitterten Kampf mit dem Protestantismus iiber... Haupt-
werkzeug der katholischrn Reaktion wurde der Orden der Je-
suiten, 'gegriindet vom spanischen Adligen Loyola. der dem
Katholizismus fanatisch ergeben war» (Gesch. des Mittelalters).
Es folgt eine Charakteristik des Ordens in der Ausdrucksweise
der iiblichen Jesuitenfabeln: «Im Kampfe mit ihren Fe‘nden
liessen die Jesuiten sich durch nichts besngen.» (Die letzten
Worte sind gesperrt gedruckt.) «Im Hussersten Falle verschméh-
ten die Jesuiten weder Bestechung noch Dolch oder G'ft. War
ein Herrscher katholisch, so nutzten sie ihn im Kampfe gegen
die Haretiker aus; neigte er selbst der Haresie zu, .so nannten
sie ihn einen .Tyrannen’ und die Ermordung eines solchen Herr-
schers eine Heldentaty (Ebenda).

3. Die russische Kirche im Verlauf der Geschichte

Beim Vergieich der «Ceschichte des Mittelalterss mit der
«Geschichte der Sowjetunions fillt ein Umstand auf: In der
Geschichte des Mitielalters wird hdufig und ausfiihrlich von der
abendlindischen Kirche gehandelt und bestindig gegen sie und

; aber diese war noch stark ...

das Papsttum polemisiert. In den zwei-Binden «Geschichte der .

Sowijetunion» jedoch sind die Angaben iiber die russ’sche Kirche
verhiiltnism'zissig selten und gewdhnlich auch recht knapp, ja
in ruhlqem anscheinend sachlichem Tone abgefasst. Brmgen wxr
dazu einige Beispiele:

Wie es zur Annahme des Christentums in Russland kam,
wird folpendermassen erkldrt: «Unter der Herrschaft Wladimirs
(gegen Ende des 10. Jahrhunderts) nahm das Kiewer Russland
von den Griechen die Orthodoxie an, wie das griechische Chri-
stentum zum Unterschied zum westeuropdischen Christentum
oder Katholizismus heisst . . . Der Hauptgrund fiir die Annahme
des Christentums lag darin, dass die Klasse der Lehnsherren
der Religion bhedurfte, um durch sie ihre Klasseninteressen zu
stiitzen . . . Wladimir liess sich nicht nur selber taufen, sondern
verbreitete auch unter seinen Untertanen zwangsweise das Chri-
stentum . . . » (Gesch. der UdSRR, Teil I, S. 41—2). Die Annahme

A
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des Christentums wird als bedeutendes Ereignis- hirigestellt und
teils positiv, teils negativ gewertet: Das Christentum férderte die
Verbreitung der byzantinischen Kultur unter den Ostslawen; die
Einfithrung einer einheitlichen Religion beschleunigte den Ver-
einigungsprozess aller slawischen Stimme; dank dem Christen-
tum wurden engere Beziehungen zu den Staaten Westeuropas
und zu Byzanz gekniipft. Anderseits trug das Christentum bei
zur Aufrichtung der feudalen Ordnung durch Ausnutzung der zu
Leibeigenen gemachten Bauern. Daher betrachtet der Sowjetge-
schichtsschreiber die Annahme des Christentums nur als re-
lativen Fortschritt: «Im Vergleich mit dem-Heidentum war das
Christentum ein grosser.Schritt vorwértss (Ebenda; vgl. Gesch.
des M.ttelalters, S. 50). .

Knapp und sachlich wird berichtet vom vergeblichen Bemiihen
des Moskauer Patriarchen Nikon (17. Jahrhundert), sich zum
«grossen Herrachers aufzuschwingen und die weltliche Macht
der geistlichen unterzuordnen (Gesch. d. UdSSR, I, S. 178—179).
In gleicher Weise wird die kirchliche Lage zur Zeit Peters des
Grossen dargestellt: Da die russische Kirche, und an ihrer Spitze
der Patriarch, sich den Reformen Peters gegeniiber ablehnend
verhielt, entschloss sich Peter, «die Kirche dem Staat véllig un-
terzuordnen. Er betrachtete die kirchliche Organisation als einen
Teil des Regierungsapparates und die Geistlichkeit als eine be-
sondere Art des Beamtentums. Peter hob das Patriarchat auf.
An die Spitze der kirchlichen Regierung stellte er ein geistliches
Kollegium (oder Synode). Infolge all dieser Massnahmen wurde
die Kirche endgiiltig’ der Staatsgewalt untergeordnets (Gesch,
der UdSSR, II, S. 30). . )

In krassen Farben jedoch wird wiederholt der Tiefstand der
Bildung im 16. und 17. Jahrhundert geschildert, und in Verbin-
dung damit der Aberglaube: «Die Unwissenheit der Bevélkerung
wurde ausgenutzt von den Pfaffen, Zauberern und Zauberin-
nen... Die Kirche war bestrebt, auf alle mogliche. Weise das
Schaffen des Volkes zu unterbindens» (Gesch. der UdSSR, |,
S. 145—147; 206).

Zgsammenfassung

Fassen wir nun die charakteristischen Ziige zusammen, mit
denen vor der russischen Schuljugend. das Bild der christlichen
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Kirche in Ost und West gezeichnet wird: die Kirche erscheint
einerseits als Forderin des witrschaftlichen Fortschritts, ander-
seits als Werkzeug der Politik und der Ausbeutung der Massen;
sie erscheint einerseits als Trigerin von Bildung und Kultur, an-
derseits erscheint sie in ihren Vertretern, vor allem «Pfaffen und
Ménchens, als Hort des. Aberglaubens und Dunkelménnertums.
Und doch wird die russische Kirche anders bekdmpft als die ka-
tholische Kirche, wie schon frither angedeutet wurde. Worin
liegt dafiir der Grund? Das lassen die Geschichtslehrbiicher deut-
lich erkennen: Schon «die byzantinische Kirche war den Ka'sern
untergeordnets und die russische Kirche, besonders seit Peter
dem Grossen, «in volliger Abhingigkeit von der Staatsgewalts.
(Das gilt natiirlich auch von der gegenwirtigen Patriarchatskir-
che in Russland.) Aber von der katholischen Kirche und dem
Papsttum kann man das nicht sagen. Ihr gegeniiber werden dar-
um andere Geschiitze aufgefahren: sie wird dargestellt als in
bestéindigem Verfall befindlich. Dafiir nur einige Belege: Schon
im Altertum hatte die Kirche ihren Charakter gedndert, da sie
reiche Leute aufnahm (Gesch. der aiten Welt, S: 207—208). Im
Mittelalter und vor allem zur Zeit der Reformation, wurde im-
mer hiufiger die Forderung laut, die Kirche miisse arm sein und
ihre ganze Lehre dndern (Gesch. des Mittelalters, S. 103—104;
186—-187). An anderer Stelle heisst es: «Ungeachtet der grossen

.Macht des Papsitums zeugte die Verbreitung der Héresien da-

von, dass die Autoritit der katholischen Kirche im Verfall be-
griffen war» (ebenda, S. 105). Der Humanismus tat der kirch-
lichen Autoritit Abbruch (ebenda, S. 160—161). Ferner: «Der
Protestantismus fiigte der katholischen Kirche einen grossen
Schaden zu...; aber sie war noch stark» (ebenda, S. 194—195).
Vergeblich versuchten die Pfaffen, die Keime der fortschrittlichen
Wissenschaft und Philosophie zu ersticken (ebenda, S. 235—236).
Die Theorie Darwins, wie auch andere Entdeckungen in der Na-
turwissenschaft, versetzte der Religion einen sehr starken Schlag;
vergeblich versuchten die Pfaffen, und an ihrer Spitze der romi-
sche Papst, der Wissenschaft' ihre Eroberung streitig zu machen
(Neue Geschichte, S. 224—225). Warum all das? Die Geschichts-
schreiber der Sowjetunion wissen sehr wohl, dass der einzige
im Grunde ernst zu nehmende Gegner des Materialismus und
der Gottlosigkeit katholische Kirche heisst, '

Ex urbe et orbe

Traurige Halbjahresbilanz — Christliche Furchtlosigkeit

" Den ihm zum Namenstag gratulierenden Kardindlen (2." Juni,
Fest des hl. Papstes und Bekenners Eugen 1) antworfete der
Papst mit einer Ansprache. Das [ahr 1947 ist bald an seiner
Mitte angelangt, das Jahr, das berufen ist, entweder «Ausgangs-
‘punkt zum Erwachen neuen Brudersinnsy oder des Versinkens
in «Zwietracht mit Gewalts zu werden. Der Papst kann aber
nur eine traurige Bilanz ziehen, die auf der einen Seite-eine «be-
" #ngstigende Anhiufung der zu lésenden Probleme» sieht und
auf der andern nur eine «beschimende Armseligkeit ihrer Lo-
sungens.

Fiir die Nachkriegszeit hat man der Welt Sicherheit
versprochen, Jetzt muss man Nachkriegs- und Friedensmassnah-
men feststellen, «die nichts zu tun haben mit der Bestrafung der
Kriegsverbrecher, ‘die aber bitterste Enttduschung hervorrufen
gerade bei jenen, die keine Verantwortung tragen fiir die Schuld
vergangener Systeme». Jetzt dulden die siegreichen Vdlker ihrer-
seits die «Methoden des Hasses und der Gewalts, aus denen
«jenes System» lebte und handelte. — Man hat der Welt
Wohlstand versprochen. — Aber Wohlstand der Vélker ist
nicht*'zuverldssig gesichert, solange er nicht das «gemeinsame
Los» aller ist. — Man hat Freiheit versprochen. — Aber
Freiheit 'kann nur gedeihen, wo «Recht und Gesetz herrschen»
und die «Achtung vor der Wiirde des Einzelnen wie der Va!-
- kers sichern. Millionen von Menschen . leben noch unter Willkiir
und Zwang. Die schtnen Worte von Demokratie sind ein Hohn
auf die ganz anders aussehende Wirklichkeit.

~Der Papst gedenkt dann der Jugend und der Familie,
die unter dem heutigen Chaos besonders leiden. In einer Relhe

von  Lédndern herrscht Verelendung der Jugend als Folge kor-
perlicher und seelischer Armut und langer Jahre der Gefangen-
schaft und Fremde. In besser gesteliten Vilkern verkommen Ju-
gendliche seelisch aus Vergniigungssucht und iibersteigertem
Wohlleben. Das lange Andauern der verworrenen Lage und die
verhidngnisvolle Ungewissheit um die Zukunft machen die Ju-
gend misstrauischer. Viele Jugendliche verfallen schliesslich
einem reinem Nhilismus. «Wehe den Vélkern, wenn eines Ta-
ges in ihrer Jugend das heilige Feuer des Glaubens, der Ideale,
der Opferwilligkeit, der einsatzbereiten Hingabe erlischt!»> — Aus

_den am schwersten heimgesuchten Gebieten kommen herzzer-

reissende Berichte iiber die «Not der Families, «des Jungmid-
chens und der Frau».

Seit Kriegsende sind jetzt zwei Jahre verflossen, aber man
ist auf dem Wege der Wiederherstellung und der sozialen Auf-
wirtsentwicklung keinen wesentlichen Schritt vorwirtsgekom-
men. Dabei werden Schatten iiber dem Weg immer bedrohlicher
schwarz. Der eine bedeutet die «<Propheten des Irr-
tums», die mit «List und Gewalt» Welt- und Staatsauffassun-
gen vorwdrtstragen, die «naturwidrig, widerchristlich und gott-
los» sind und die sich in «das triigerische Gewand angeblicher

Liebe zu den Unterdriickten» hiillen («als ob den notleidenden *

Volkern mit Unwahrheit und Ungerechtigkeit, mit demagogischer

Taktik und mit nie einlésbaren Versprechungen gedient wire!»).”

— Der andere Schatten, der dem Papst Sorge bereitet, ist das
unter dem-Vorwand der «christlichen Klugheit> sich gebende
Schweigen gegeniiber den Reichen und Mich-

tigen, statt sie unerschrocken zu.mahnen: «Es ist nicht er-

laubt, aus Gewinn- und Herrschstcht abzuweichen "von den fiir
das soziale und politische Leben entscheidenden christlichen

N



Grundsidtzen.» Unter diesen Umstidnden wird es den <Ausbeu-
tern der Klassengegensitze» leicht, die «Enttduschten und Ent-
erbten dieser Welt> anzulocken und dem christlichen Glauben
und der katholischen Kirche zu entfremden.

_ Kein Wunder, dass zermiirbende und lahmende Unentschlos-
senheit sich breitmacht. Aber nichts wére mehr zu fiirchten als
die Furcht! Der Christ kennt eine Furchtlosigkeit,
-die der «Ausfluss einer iibernatiirlichen, aus den gottlichen Tu-
genden des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe gendhrten
Kraft ist. Diese Kraft wird eine michtige Stromung reiner Luft
durch die Welt leiten und so die Atmosphire von Panik und
Katastrophenstimmung, die sie zu vergiften droht, verfliichtigen».
Das ist die Sendung des Christen, der Katholiken in die sozialen
und politischen Wirren der Gegenwart hinein. «Furchtlos unter
den Furchtsamen, glaubig unter den Glaubenslosen, hoffend un-
ter den Hoffnungslosen, liebend unter den Liebelosen.» In der
Gewissheit, dass «Christus in jedem von uns lebt und wirkts,
ruft der Papst den Gldubigen iiber die Welt hin zu: «Die Zu-
kunft gehdrt den Glaubenden, nicht den Ungldubigen und Zweif-
lern. Die Zukunft gehort den Mutigen, die stark hoffen und
handeln, nicht den Kleinmiitigen und Unentschlossenen. Die Zu-
kunft gehort den Liebenden, nicht den Hassenden. Die Sendung
der Kirche in die Welt, weit davon entfernt, beendet zu sein,
geht neuen Bewidhrungen und neuen Zielen entgegen.»

Der P.E.N.-Club-Kongress in Ziirich

Der Schriftsteller will Deuter, Mahner und Wegbereiter im
Leben der Menschen sein. Auch die Delegierten der 19. Tagung
der vor 25 Jahren in England -gegriindeten intenualionalen
Schriftstellervereinigung sehen das Chaos und die Not unserer
Zeit.

Im inneren Mittelpunkt der Tagung des P.E.N.-Clubs in Zi-
nich vom 2.bis 6. Juni s'and der Vortrag des 7ljihrigen Tho-
mas Mann iber Nietzsche. Mit sicherem Gespiir wurde
s0 jener Geist in den Brennpunkt geriickt, der bewusst oder un-
bewusst die letzten 50 Jahre deutschen Kutturlebens entscheidend
mitbestimmt hat. Man kann den Einfluss Nietzsches fiir alles
Geschehen seit der Jahrhundertwende kaum iiberschitzen. Ha-
ben sich nicht fast alle geistig Lebendigen auf den Einsiedler von
Sils-Maria berufen? Die feingeschlifienen Aphorismen iibten
ihren Zauber duf die musikalische Seele des Deutschen. Nicht nur
auf die Didhter wie Strindbeng undD’Anaunzio, Dehmezl, George,
Rillee und Spitteler, sondern auch auf die Poli’iker. Bis schlicss-
lich sogar die Diktatoren des Wahnsinns sich in frevlem Spiel
der. magischen Worte des Uebermenschen bedienten,

Mag die Rede Thomas Manns: «Nietzsches Philosophie im
Lichte unserer Erfahrungs noch nicht die Bedeutung eines
Schlusstriches unter dieses Kapitel abendldndischer Geistes- und
Weltgeschichte besitzen, seine Ausfiihrungen wirken kldrend und
fiir viele zukunftsweisend. Thomas Mann kiindet mit seltener
Offenheit, dass es letztlich. die Verherrlichung des irrationalen
Lebens ist, die das Unheil unserer Epoahe mitheraufbeschwor:

«Soviel ich sehe, sind es zwei Irrtiimer, die das Denken Nietz-
sches verstdren und ihm verhdngnisvoll werden. Der etste ist
eine vollige, man muss annehmen geflissentliche Verkennung des
Machtverhiltnisses zwischen Instinkt und Intellekt, so, als sei
dieser das gefihrlich Dominierende, und hdchste Notzeit sei es,
den Instinkt vor ihm zu retten. Wenn man bedenkt, wie véllig
bei der grossen Mehrzahl der Menschen der Wille, der Trieb, das
Interesse den Intellekt, die Vernunft, das Rechtsgefiihl beherr-
schen und niederhalten, so gewinnt die Meinung etwas Absurdes,
mann miisse den Intellekt iiberwinden durch den Instinkt....
Der zweite von Nietzsches Irrtiimern ist das ganz und gar fal-
sche Verhiltnis, in das er Leben und Moral zueinander bringt,
wenn er sie als Gegensitze behandelt. Die Wahrheit ist, dass
sie zusamymen gehdren. Ethik ist Lebensstiitze, und der mora-
lische Mensch ein rechter Lebensbiirger...»

Mit diesen prdzisen Formulierungen hat Mann Wesentliches
zur Nietzsche-Kritik und Entscheidendes zur Zeit-Kritik belge-
tragen. Nur beunruhigt uns die Frage, ob der Gei st]der in den
grossen Romanen Manns weht, innerlich gesund genug ist, um
seinen Zukunfts-Wunsch zu verwirklichen. Er selbst hat den
Einschlag des Dekadenten und’' Morbiden im Humanismus des
Biirgertums mit delikatester Ironie enthiillt. Aber bedeutet die
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— gewiss virtuose — psychologisierende Ironie in den grossen
josephs-:Romanen nicht Auflésung und Zerstorung? Das Aetz-
gift der Ironie in Ehren! Es ist notwendig in einer Welt, die
sich nur allzu gerne selbst etwas vormacht. Aber Dichter vom
Format eines Thomas Mann diirfen nicht selbst im #sthetischen
Spiel ihres Artistentums die Moral belichern — mag diese den
Spott manchmal auch provozieren und reichlich verdienen, Diir-
fen wir erwarten, der angekiindigte neue Roman «Doktor Fau-
stus» bringe auch kiinstlerisch das Bekenntnis zur iiberlegenen .

" Welt des absoluten Geistes und der verpflichtenden Moral?

Die Internationale Sozialisten-Konierenz

Wihrend im Grossen Saal des Ziircher Kongresshauses die
letzten Veranstaltungen des P.E.N.-Kongresses vor sich gingen,
versammelten sich im Kammermusiksaal die ca. 120 sozialisti-
schen Delegierten aus zwei Dutzend europdischen und ausser-
europdischen Lindern. (6. bis 9. Juni) Auch sie konnten ihre
Augen vor der Tatsache nicht verschliessen, dass die Welt seit
Kriegsende immer nur neue ewige Unruhe und Unsicherheit

~ kennt. Hauptanliegen des bewussten Sozialisten muss es sein,

innerhalb der sozialistischen Bewegung in verschiedenen Grund-
fragen, wie der iiber Wesen und Zweckmassigkeit der Demokra-
die, iiber das Wesen der Diktatur, der Freiheit, itber Wesen und
Begrenzung der Staatsmacht, Recht und Grenzen des Eigentums,
Klarheit und Sicherheit zu schaffen.

Aber an solche Aufgaben konnte die Ziircher Konferenz noch
nicht denken. Awch der Versuch, die sozialdemokratische Inter-
nationale wieder aufzurichten, musste im gegenwirtigen Zeit-
punkt noch als verfriiht erscheinen. An der Spitze der Tagesord-
nung stand vielmehr die Schaffung der Einigung in den sozia-
listischen Bewegungen verschiedener Lander. Und auch da muss-
ten die ‘weiteren Verhandlungen und Arbeiten einer Kommission
iibertragen werden, die einer auf Dezember 1947 in Briissel
vorgesehenen neuen internationalen Konferenz giinstige Berichte
vorlegen zu kénnen hofft. Mit der deutschen Sozialdemokratie
wird die internationale Konferenz vorldaufig nur Kontakt haben:
Die sofortige Aufnahme der Deutschen hatte in der Abstimmung
keinen Erfolg; aber England, Frankreich, Holland und Norwegen
haben fiir die Aufnahme gestimmt. Auch eine sozialistische Kon-
ferenz spiegelt so die Unruhe wnd Verwirrung unserer Zeit wider
und zwar aoch bzl der Behandiung mehr orgamsatoar:sch\er als
FTQmemﬂtlmer Fragen, .

Die Kommunisten und die sozialistische Konferenz

Es ist sehr interessant, festzustellen, dass die Kommunisten
ein debhaftes Inderesse entwickelten, die sozialistische Konferenz
mochte doch ja die sozialdemokratische Internationale nicht wie-
der aufrichten. Sie machten eindringlich geltend, die entschei-
denden Auseinandersetzungen spielten sich heute weitgehend im
nadionalen Rahmen ab. Die Polifik der e‘nzelnen Partelen sei so
gegensitzlich, dass nur auf nichtssagenden Allgemeinpldtzen eine
gemeinsame Platiform gefunden werden kbnne. Die Aufldsung der
kommunistischen Internationale sei keine Tarnung gewesen, son-
dern «eine unter den neuen histcrischen Bedingungen des demo-
kratischen und sozialistischen Kampfes folgerichtige Massnahmes.
Dem Zweck der internationalen Zusammenﬁassung der soziali-
stischen Kréafte diene ja der im September 1945 in Paris gegriin-.
dete Weltgewerkschaftsbund.

Noch einen Gedanken legten die Kommunisten den Soma-
listen nahe. Der «Vorwirtss (6. Juni) schreibt dariiber: «Fiir die
Vollendung der Demokratie und des Sozialismus kann man nur
mit und nicht ohne oder gar gegen die Sowjetunion kidmpfen.»
Die Sozialdemokratischen Parteien Englands, Frankreichs, diber-
haupt im Westen und dazu die Sozialdemokratische Partei
Deutschlands se‘en antikommunistisch. In Ost- und Siidostetiropa
und in Italien unter der Fiihrung von Nenni und Basso arbeiteten
die Sozialdemokraten mit den Kommunisten zusammen. Bereits
wiéhrend der Zwischenkriegszeit sei die Schlagkraft der Arbeiter-
bewegungen durch den Antikommunismus und die Feinds¢haft
gegeniiber der Sowjetunion gelahmt worden. «Eine neue Inter:,
nationale unter der Gevatterschaft des Antikommunismus wiinde
die internationale Reaktion stirken.» -— Nach der Konferenz sagte
dann auch der «Vorwirtsy (10. Juni), England habe keine kon-



krete Beschliisse wegen der Schaffung-einer neuen Internationale
gewollt, weil es ungiinstige Reaktionen in Ost -und Siidosteuropa
befiirchte. Dabei war an der internationalen Sozialistenkonferenz
im Mai 1946 in England gerade von Delegierten aus dem Osten
der Ruf nach der neuen sozialdemokratischen Internationale be-
sonders dringlich erhoben wonden, weil sie nur von einer starken
Internationale noch das Weiterbestehen ihrer eigenen Lénder
Parteien erhofften. Aber die Zeiten haben sich eben gedndert
und der sozialistische Einfluss im Osten ist steigend am Werk.
Auch die kiirzlich in Luzern zu einer internationalen Konfe-
renz versammelten Christlichen Demokraten haben
mit Riicksicht auf ijhre Landerparteien im Osten den Plan einer
Christlich-demokratischen Internationale vorldufig aufgegeben.

Votlifer der totalen Sowjetherrschat in der deutschen Ostzone
Fiir diesen steigenden sowjetrussischen Einfluss im Oslen

bringen wir zum AJb&chJ-use noch ein Dokument.
Der 2, Kongress des Freien Deutschen Gewerkschaftsbundes
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in-Berlin (FDGB) .hai eime Entschliessung amgenommen, in der
die Forderung auf Nichtzulassung des Religionsunterrichtes als
ordentliches Lehrbich und ferner auf Nichtzulassung privater
konfessionelier Schulen erhoben wurde. Der Leiter der ideole-
gischen Schulung im FDGB hat weiter die Forderung auige-
steilt, dass die GrudeLa;ge der ideologisaren Schulung dn- den
Gewerkschaften mur der Marxismus sein kdnne, .
"Gegen die Entschliessung sowohl wie gegen die Fonderung
hat der Christliche Arnbeitskreis innerhalb des FDGB protestiert.
Mit seiner Forderung habe-der FDGB sich auf ein weltanschau-
lich-politisches Gebiet begeben, seine Intoleranz bewiesen und
den filr die einheitliche deutsche Gewerkschaftsbewegung er-
tiobenen Grundsatz der weltanschaulichen Neutralitit verlassen.
Obwchl der Protest des Chrisilichen Arbeitskreises iiber sechs
Wochen zuriickliegt, hat der Vorstand des FDGB darauf noch
nicht geaatwortet. Im Gegenteil: Herr Bernoth, der Sprecher
des Chrisilichen Arbeitskreises, der auch ,glfeuchzeltng in der
Fithrung des FDGB ist, erhiielt ein Redeverbot, weil er an der
Ha:ltu.nxg des Freien Dettschen Gewerkschafsbundes Kritik ge-
iibt habe! . o

'Buchbesprecho‘mgen

Zur englischen Geistesgeschichte

1. R.’H. Tawney, Religion und Frithkapitalismus, 1946.

. 2. D. C, Somervell, ‘Geistige Strémungen in England im
19. Jahrhundert, 1946, Beide erschiinen in der Sammlung
"DALP, A. Francke A.-Q., Verlag, Bern.

3. Joseph Chambon, Der Puritanismus, 1944, Evangelischer
Verlag, Zollikon,

Aehnlich wie nach dem ersten Weltkrieg ist auch jetzt wieder
¢in lebhaftes allgemeiies Interesse flir das englische wnd das
angelsicheische Geistesleben iiberhaupt festzustellen. Der néchst-
liegende Grund liegt zweifellos in der Entwicklung der politi-
schen - Weltlage, die eine inlensivere Orieniierumg mnach dem
angelsichsischen Denken begiinstigt, Sieht man von der Flut der
Romanliteraiur ab, so ist es vor allem die Literatur aus dem
politischen, sozialen und Okonomischin Bereich, der das Inter-
esse weiter Kreise erregl. Die Beschiftigung mit der aktuellza
Literatur fiihrt aber notwendigerweise dariber hinaue und weckt

das Bediirinis nach Vermehrung wmd Vertiefung der Kenntnis’

ihrer Voraussetzungen in geschichtlicher, kwllureller religitser,
philosophischer Be;xeh:uncr Trotz wachsender Verlbre:uu‘mor der
englischen Sprache, die indessen vorzugsweise praktischen Zwek-
ken dient, wird das angedeulete Bediirinis kaum aliea durch
Werke in der Om:gmalsprache belriedigt werden konnen. Der
Durchschnittsgebildete wird auch kaum in der Lage sein, rasch
und zuverlabsw sich iiber die in Betracht ko«mm;mije therahn'
zu orientieren. So wird er, wenn er sich nicht mit Werken be-
gniigen will, die in unserir Sprache den andersgearteten Geist
gewissermassen «durch den Filder der eigenen nationalen Vor-
eingenommenheit daretellen und vermitteln, mach wie vor nach
Uebersetzungen hervorragender Autoren, die von Fachkundi-
gen ausgawahlt und empiohlen werden, Ausschau hallen, Dass
unsere Verleger diesem Bediirfnis entgegenkommen, ist leb-
haft zu begrusuen Wenn die Uebersetzungern die Lektiire in der
Originalsprache lefzilich auch nie ersetzen konnen, so erfiillen
sie doch weitgehend die Aufgabe, mit der eigentiimlichen Den-
kungsart des fremden Gelstes einigermassen vertraut zu machen,
vorausgesetzt matiirlich, dass sie mit der ndtigen Sorgfalt und
der unumginglichen Kenntnis der fremden und eigenen
Sprache un‘ernommen werden. So muss es denn der Samm-
lung.Dalp, die der Verlag A. Francke A.-G. in Bern heraus-
gibt und mach seinem ‘Griinder benennt, als grosses Verdienst
angerechnet werden, dass sie mit den oben erwihnten Werken
Tawneys und Somervells bekannt macht. Die Herausgabe dieser
und anderer Werke kodrate allerdings dadurch vervollkommnet
werden, dass die einem weitern Publikum unbekannten Awdoren
mit den wesentlichen bicgraph’schen und bibliographischen
Daten vorgestellt und ihre Stellung in dir Wissenschait ihres
Lanides wenn auch kurz an@adsu!ei wiinde.

L

Tawneys historische Sludie iiber «Religion wund
Frithkapitalismus», nach der englischen Ausgabe von
1937 von Dr. M. Moser vorziiglich iibertragen, mochte erstem
Anschein nach ein Gebiet beschlagen, das nur Spezialisten inter-
essieren kann, Dies triffit imndessca keineswegs zu. Hervorge-
gangin aus der Auseinanderse'zung mit den Tlhuesen die Max
Weber, einer der angeschensten deutschen Soziologen, zu Anfang
dieses Jahrhunderts in seiner Auwisehen erregenden Arbeit diber
die protestantische Ethik und den Geist des Kapitalismus -ent-
wickelt hat und die Anlass zu weitverzweigten Forschungen
iiber das Verhiltnis zwischen Religiom und Wirtschait gegeben
haben {(man vergl. die Literaturangaben zum Vorwort S. 287),
ist das .Werk Tawneys zu einer wberaus fesselnden Darstellung
der Geschichte des Wirtschaftslebens uad noch mehr der Wirt-
schaftsgesinnung im Zeitalter der Reformation geworden. Nach
der Skizzierung des «mitlelalterlichen Hintergrundes», in der
die religitse Verhaltenswiise gegeniiber den sozia'en .und wirt-
schaftlichen Einrichtungen (Eigentum, Arbeit, Handel, Monopole,
Geld, Zins usw.) dargelegt wird, fithrt uns der Autor iiber die
wirtschaftliche Revolution im ausgehenden 15. und beginnenden
16. Jahrhundert zu den Lehren der kontinentalen Reformatoren,
Luther und Kalvin, wobei natungemiss Kalvin und dem Kalvi-
nismus in scinen verschiedenen Spielarten besondere Aufmerk-
samkeit geschenkt wird. In der Folge wendst sich dann der
Verfasser dem Anglikanemus und Puritanismus und damit der
Entwicklung auf die individualistische, liberale Wirtschdftsges'n-
nung hin. Man mag diese Beschrinkumg bedauern, die die
Nichiberiicksichtigung der karholkschen Soziallehre nach der
Reformation und namentlich der Anschauungen der Jesuiten iiber
die Wirtschaftsmonal mit sich bringt, eine Liicke iibrigens, die
der Verfasser freimfitig eingesieht. Trotzdem kann ihr ange-
sichts der En w1clohuna der tatsidchlichen Verhiltnisse, der Ver-
lagerung des Schw.enme-wmhts des Wirtschalftslebens nach den
Niederlanden und England wnd das Awikommen Englands als
beherrschender Handelsmacht eine gewisse innere Berechtxgung
nicht abgesprochen wenden; von der angelsichsischen Welt aus

. ist schiiesslich der Wirnisohtalits'hflbee'ralﬁsmus ausgegangen.

Als wesentlioher Gewinn seiner Arbeit ist doch die ein-
gehende Darstellung des Sékularisierungsprozesses seit der
Riformation anzusprechen: der dramatische Vorgang der Ver:
selbstdndigung der Wirtschaft gegeniiber den geistigen und reli-
gidsen Kraften Hand in Hand mit der Enfwicklung des moder-
nen Individualismus, der tragische Riickzug des Re]uglosen vom
Sozialen und seine Beschrinkung auf den rein privaten Bereich
— eine Entwicklung von welt; ge:schu@h’rheher Bedeulung, deren
aktueller Aspekt offen zutage liegt. ) -

Obwoh! es auch dem Midtelalter kaum gelurigen -ist, Ideal und
Wirklichkeit in Uebere-mstlmmuno zu bringen, la55t Ta-wney
doch keinen Zweifel an seiner Z;usmmmmmg zZur Konzaphon einer
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von sittlichen Grundsitzen durchdrumgenen Lebensordnung, die
selbst noch von den Reformatoren zu verwirklichen getrachtet
wonden ist; einer Konz:ption, der die Gesellsahalt ein geist-
belebter Organismus und nicht eine Wir schaitsmaschine ist und
mach welcher die wirtschafidiche Tatigkeit, als untergeordmetes
Element in einem wmiassenden Ganzen, durch den Bezug auf die
sittlichen Werte, in depen Dienst sie steht, basiindig geziigelt
werden muss. Dieser Konzeption gegeniiber steht am Ende einer
kaum zwii Jahrhumderte umfassenden Entwicklung ein Dualis-
mus, der Weltliches und Geistliches, statt sie als Teile einer
Einheit zu fassen und stufenweise ineimander {ibergehen zu las-
sen, als nebengeordnete, vollig unabhingige Grossen ansieht, die
ihre eigenen Geseize, Normen und Autorititen haben (S. 279).
So wunig der Verlasser der prakiischen Energie des Purita-
nismus, der im Wirischaftserfolg die Bestitigung der Auserwih-
bung erblidet, und der technischen Geschicklichkeit, die seit der
eweiten Hilfte des 17. Jahrhuinderts die materielle Grundlage
der Kultur umgestalieten, die Anerkennung versagt, so bedenk-
lich findet er das seiherige Fehlen eines dibergeondneten Zieles
und die Selbstverzweckliciung der wirlschaftlichen Triebkrilte,
den seibstzuiriedenén Unverstand jener Generationen, die, von
der Tatsache der materiellen Beherrschung der Welt ausgehend,
€aen seichten Fortschnit'sglauben angenommen hatten, ohne
sich diber «den Sinn dieses Fortschriites weitere Gedanken zu
machen. «Die Menschheit kann <der Natur ihre Geheimnisse
abtrotzen und «ie Erkenntnis zur Selbsivernichlung verwenden.
Sie kann sich die Elemente gefiigig machen und doch keinen
Nufzen davon haben, weil die létzte Sinngebung ihres Tuns
fehlts (S. 282). Obwohl Tawney Max Webens elwas zugespitzt
formulierte These vom Kalvinismus als dem Nihrboden des
modernen Kapitalismus zum mindesten einschrinkt (vgl. S. 315),
indem er auf die gegen Ende des Mittelallers einseizende Wand-
lung der Wirtschaits- und Gesellschafisstrukiur, den im 15. Jahr-
hundert aufblithenden Geis* des Kapitalismus in Venedig und
Florenz, Siiddeutschland und Flandern, auf die Folgen der Ent-
deckungen, ferncr aul die Auswirkumgen der S'aaisphilosophie
der Renaissance (Macchiavelli) und endlich auf die Theorien der
Geschiftsleute und Oekonomen iber das Geld, die Preise und
den Geldverkehr mit dem Ausland hinweist, halt es doach schwer,
die Zertrimmerung des mittelalterlichen Kosmas durch die Rre-
formatoren, wie sie gerade der Verfasser selbst schildert, und
vor allem durch ihre Nachfolger (wobei namenilich die Kapilel
itber den. Anglikaniemus und seines Widerpartes, des Punitanis-
mus, ins Gewicht fallen) nicht in einen ursdchliohen Zusammisn-
hang mit der schliesslichen Siakularisierung zu bringen, dies bei
atler Vorsicht, vorschnell eine logische Beziehung zwischen den
Verdnderungen in der Wirtschalisonganisation und den Wand-
lungen auf religidsem Gebiet aulzuze'g:n (S. 98 1.). Hier wird
nun freilich die oben erwihnte Liicke empfunden, dass es Tawney
unterlassen hat, die Enlwicklung der katholischen Soziailehre im
Verhillais zur Strukfurinderung von Wirtschaft und Gesell-
schaft mitzuberiicksichtigen, und dies im so mehr, a's er an
mehr als einer Stelle darauf verweist, namentlich im Zusammen-
hang mit der so ums’riltenen Zins- oder Wucherirage, wie sehr
die iiberlieferte Soziallehre eben doch als veraltet und unprak-
tisch empfunden bzw. sich erwiesen hatte. Als echter Englinder
bemerkt er zu dem Versagen der bisherigen Lehre gegeniiber
den neuen wirtschaftl:chen Erscheinungen: «Gesunder Menschen-
wverstarnd und Winklichkeitssinn -sind schliesslich ebensosehr gei-
stige Vorziige wie der moralische Eifer., Wenn die Kinder
Goltes voll sittlicher Eatriistung hinter jedem neuen wirtschait-
lichen Fortschritt eine Mammonstiloke witterten, so liessen sie
sich allzuleioht (gerade da hinreissen, wo ein kithler Kopi und
ein unverzagles Herz am notigsten gewesen wires (S. 281).

Mit diesen mehr allgemelun»en Andeutungen muss sich die Be-
sprechung begniigen. Sie kann aber nnch_t geschlossen werden,
ohne den reich;en, wohldokumentierten Iahalt und die zahlrei-
chen, klugen Betrachtungen und die anregende= Darstellung nach-
driicklich hervorzuheben. Dankenswertcrwe'se sind die ausfiihr-
lichen Anmerkumgen mit eingehendem Literaturverzeichnis vom
Herausgeber nicht unterdriickt wonden.

L

In diesemn Zusammenhacg sei auf eine etwas frithere Buch-
erscheinung hingewiesen, auf Joseph Chambons Werk
iiber den Puritanismus, das er.demjenigen iiber den franzé-
sischen Protestantismus folgen 14dsst. Anders als Tawneys Kapitel

iiber den glenchen Gegenstand, das unter einem bestimmten Ge-
sichtswinkel und etwas kritischer geschrieben worden ist, haben
wir trotz der infensiven Beaﬂbmlrumrr der literarischen uad histo-
rischen Queilen eine auumcsproch-sme Bekenntnisschrift vor umns,
mit allen Vorziigen, aber auch Nachteilen einér solchen. Man
wird kaum sagen konnen, dass das Drama der englischen Refor-
mation mit seinen Tliefen und Untiefen, mit s«ai‘nen zahlreichen
Spannungen von zum Teil sehr heterogener Nair bei Chambon

_ eine adaequate Darstelluag gefunden habe, Dafiir steht der Held

seines Buches, eben der Puritaniemus in seinen verschitdenen
Erscheiungsformen: als Gewissensgehorsam, als sichtbare Form
das Reiches Gottes, als Folgenichtigkeit, als Staat, als Welt-
anschauung, als prophetische Mystik, als persdnliche Frémmig-
keit, als Kulur und Aussaat, zu sehr im Vordergrund. Ihm
gegeniibar muse der jeweilige Widerpart, sei es der Katholizie-
mus oder die anglikanische Kirche; seien es die Tudors oder
die Stuaris, netwendig tins Dumkle tauchen. Am auffilligsten
wind dies wohl bei der Darstellung Oliver Cromwells und seines
Commonwealth, diesem einzigartigen Zwischenspiel der engli- -
schen Geschichte, das so sehr ihrer inmern Logik zu wider-
sprechen scheint. Auf jeder Seile dieses peichsten Kapitels spiirt
der Leser, wic der Aufor mit der Seele diescs ritselhaften und
widerspruchsvollen Manmes ringt ohme jedoch zu einem befrie-
digerden Ende zu kommen — wauch nicht mit Hilfe moderner
psychologischer Einsichten. Und trotzdem ist{iir den deutschen
Leser Chambons Werk, im ganzen gesehen, ein wertvoller Fithrer
zum Vers{indnis der angelsichsischen Frommigksit, die sich ja
in zahlreichen Spielarten zersplittert hat, Denn nichts wire un-
richtiger, als den Anglikaniemus als bescaders reprisentativ
dafiir zu betrachten. Es ist durchaus zutreffend, wenn der
Autor am Ende seines Richard Baxier gewidmeten Kapitels
schreibt, dass der brausende Strom des Puritanismus nur ver-
sickert sei: in England wie in Nordamerika und selbst auf dem
Kontinent ist er immer wieder hervorgetreten, um in einzelnen
religiosen Gemeinschaflen den nonkoaformistischen Protestan-
tismus zu beleben. '

IIL. .

Somervells Werk iiber die «Geistigen Strémun-
geninEnglandim19. Jahrhunderts (English thought
in the 19th Century) fiigt sich ausgezeichnet zu den besproche-
nen Biichern. Sein Gegensiand ist jedoch umiassender, denn es
will einen Ueberblick itber die Gedanken und Anschauungen,
wielche die englische Gesellschal im Laufe des leizten Jahr-
hunderts bewegten, vermitteln, Seine weitere Absicht geht dahin,
als Begleiter beim Studium sei es der britischen Geschichte, sei
€8 der englischen Literatur zu dienen und <den Hmaencrnun,d
oder das beide Studienzweige verbindende Gewebz zu beleuch-
ten». Zu diesem Zwecke gliedert der Verfasser die Fiille scines
Stoffes nach drei Perioden von ungefihr gleicher Dauer, die sich
irgendwie auszeichnen. Die erste setzt er zwischen 1780, dem
Datum dir franzdsischen Revolution, umd 1832, dem Jahr des
grossen parlamentarischen Reformgesetzes, ein Ereignis, idas
mit dem Tode fitirender Reprisenianten der emchsehen Ge:srtes
welt (Bentham, Scott, Wilberforce, Coleridge, Cobbett) nahezu
zusammeniailt, eine Perlode, die -mwmemporht.sah dadurch charak-
tenisiert ist, d'ass wihrend ihrer Dauer.: die vom jingern Piit
wiedir dn den Saitel gehobene Torypartei beinahe ohne Unter-,
brechung die politische Fithrung inne hatte. In die fo)gende,
frith- und ‘mittelvikiorianische Zeit, deren Ende Somervell zwi-
schen 1865 und 1874 enden lisst, fillt der aufstrebende Libera-
lismus, der den Whiggismus abldst ebenso wie die konservative
die Torypartei. Die letzte oder spitviktorianische Periode, die

© bis zur Schwelle unser:s Jahrhunderts reicht, erlebt die letzte

Bliite des Imperialismus und verzeichnet den ersten Aufschwung
der ‘Gewerkschaflen und des englischen Sozialismus, —

Man wird aach der Lektiire des Buches zugestehen miissen,
dass dieses zeitliche Schema ausgezeichnele Dienste leistet. Und
noch mehr wind man anerkennen, dass es Somervell gelungen ist,
cine sehr wer!volle Uebersicht iiber die verschiedenartigen Kriite
und Tendenzen politischer, sozialer, wirischaltlicher, religitser,
wissenschatilictier und literarischer Art und die sich abwechseln-
den geistigen Spannungen zu bielen, wobei es kleinlich wire,
mit dem Amtor iiber die Akzentsetzumg im einzelnen zu rech~
fen. Am eheslen wire man zu respektvollem Widerspruch ver- -
suchi, wo er den ruin insularen Charakter des englischen Den-
kens unterstreicht und den Einfluss z. B. des deu! schen Idealis-

mus und der Romantik kaum in Anschlag bringt. Dem gegen-
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iiber werden alifillige Einwendungen aufgewogen durch solch
meisterhafte Schilderungen wie z. B, der religiosen Situation in
der ersten und zweiten Periode («Religion und Philantropie»,
«Die evangelikale Orihodoxie und ihre Rivalen»), in welchen
2. a. das Verhidlinis zum Katholizismus in ruhiger und objek-
~tiver Weise erbrtent -wird, oder der werschiedenen Typen voa
Radikalismus, der Iiberalen Orthodoxie Benthamscher Kichtung
oder des Konfliktes zwischen - Religion und Naturwissenschaft
un Kapitel iiber die Evolutionstheorie. Das Fazit der Betrach-
tungen Somenvells, die noch vor dem zweiten Weltkrieg aieder-
-{ geschrieben wurden, ist ernst. Zwar lehnt er die Verallgemeine-
mng des Vorwurfes der Frivolitit ab, aber er gibf zu: «me-
mals zivor hat vielleicht ein so groseer Teil der Bevolkerung
alles Interesse an dem verloren, was die Weisesten aller Zeiten
s die fundamentalen Lebensprobleme betrachtet haben, die
Probleme der Religion». Dagegen verweist er gegeniiber der
Gleichgiiltigkeit in bezug aul Prinzipienfragen auf das Aufgehen
sm Praktischen, das prakfische Christentum sozialer Werktilig-
izeit, auf den Willen weitester Kreise, das allgeme.ne Wohlerge-
men der Grsellschait nach dieser oder jemer Richlung zu i6r-
dern. Wahrscheinlich wiirde er heute, nach dea aufwdihienden
Erlebnissen der meueslen Zg:it, mit einer gewissen ‘Genugtuung
das Wiedererwachen des Interesses fiir die fundamentalen Fra-
gen der Menschheit feststellen kdnnen.

Orskar Plister, Calvins Eingreifen in den Hexenprozess 1545,

Ziirich, Arfemis-Verlag. 1947.

Wir haben scinerzeit Plistens Werk «Das Christentum wund
die Angst» ausfithrlich besprochen. (Apol. Blatter 1945, Nr. 11.)
Nun gibt Plister im gleiohen Verlag eine Monographie heraus,
deren Inhalt zum grosseren Teil im fritheren Werke enthalten
st, aber Plisters Posilion noch deutlicher macht.

Das Wertvolle an dieser neuen Schriit sind die historischen
Protokolle, die damit wohl zun erstenmal einer breiferen Oef-
jentlichkeit zuginglich werden. Sie beweisen einwandirei, wie
wichtig Plister sieht, wemn er Calvin als sadistischen Zwangs-
neurotiker erkldart. Gegen diese geschichtlichen Dokumente miis-
sen alle Bemiihungen des Verschweigens und Verharmlosens als
ticherlich erscheinen. Nicht einmal die Berufung auf den dama-
tigen «Zei'geisty kann die von Calvin befiirworteten Grausam-
heiten entschuldigen, denn Piister zeigt mit gutem Beweismaterial,

duss es genug anstindige Menschen gab, die diese religivse

Zwangsherrschalt verurteilten, und auch dhre Irrtiimer ableha-
wen, Pfisters Polemik gegen die Calvin-Verherrlicher und vor
allem gegen die Calvin-Renaissance ist von diesem Punkte her

durchaus berechtigt. Gebe man doch offen zu, dass es sich in '

diesem und #hnlichen Fallen wm furchtbare Verirrungen  reli-
gidser und sfaailicher BehGrdea handelte,

Psychologisch gesshen wiren wir Piister ebenfalls zu Dank
verpilichtet, wenn er als Psychotherapeut auf die mancherlei
Verzerrungen «des religidsen Lebins hinweisen wiirde, wenn er
Erscheinungen wie Fanatismus, Ketzer-Verbrennungen, religiose
Aengste usw. psychologisch serids uniersuchen, und die Ueber-
treibungen, «die ihnen zugrunde liegen, aufzeigen wiirde, Alleia
Plister hat sich der Psychoanalyse S, Freuds zu sehr verschrie-
ben. Zwar distanziert er sich vom Materialismus Frreuds aus-
driicklich, aber er dibarninunt die analylische Methode olune die
Modifizierungen, die fiir ernste psychologische Kreise heute
selbstverstindlich sind. Wir vermissen vor allem auch den Ein-
schlag moderner Ganzhei'sbetrachtung, die den Menschen nicht
s0 schr von einem einzigen Punkte her zu verstehen sich be-
miiht, als vielmehr Seine Seele als Spannungsfeld der rationaden
und irrationalen Krifte betrachtet. Plister wird den Bediirf-
nissen des geistigen Menschen und den Moglichkeiten seiner
Willemsmacht micht gerecht, '

Bedenklich sind Phisters theologische Auslithrungen. Seine
Selbstverteidigung gegeniiber Thurneysen offenbart geérade die
Diirftigkeit seiner christlichen Subsianz. Sein religioser Glaube

ist reduziert auf den Glauben an Gott und dessen Liebe, Im
" iibrigen zihlt er zu den liberalen Theologen, die leidenschaitlich
alle Bekenntnisse ablehnen. Orthodoxie bedeutet ihm bereits
Neurotisierung der Religion. Kirchliche Instilutionen, Dogmen,
Sakramente sind ihm blosse ¢«Ersatzbildungen» tiir das Zentrale,
das mamgelt, die Liebe. Plister dibersieht, dass diese Liebe,
wie er sie meimt, ein Postulal ist, das er theologisch nicht be-

griindet, das deshalb upsicher bleibt, und dem meénschlichen Be~

diirinjs nach Wahrheit micht entspricht. Worauf will Plister sich
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berufen, wenn wman ihm erklirt, sein Gott der Liebe sei mur
eine Wunsch-Projektion seines Unbewussten? Die Berufung auf
die Bibel lehnt er selber ab, da jeder aus fhr herauslese, was
ihm passe (was er selber ebenfalls tut!). Die Berufung -auf die
eigene Vernunft iiberlisst alle Fragen der subjektiven Entschei-
dung, weil Pfister eine objektive Wahrheit sowieso nicht anes-
kennt. .Weiss Plister, dass gerade diese Haltung der Haltlos#g-
keit die Haupiursache so wieler seelischer Zusammenbniiche ist?.

Zollinger Max: «Weltanschauung als Problem des jungen
Menschien und der hoheren Schule.» Ziirich, Artemis-Verlag,
1947. » i
Aus der Schrift spricht die reife und kluge Persoilichkeit des

erfahrenen Ziircher Schulmannes. Die Problematik eines Weltan-

schauungsunterrichts in den oberen Klassen der Mittelschule
wird sehr deutlich, und kaum eine Frage, die durch diese Pro-
blematik aufgeworfen wird, bleibt unbeachtet. Um so bedauer-
licher aber wirkt die ungeniigende Auffassung von dem, was un-:
ter Weltanschauung selbst verstanden wird. Zollinger selbst
leidet unter dieser Vieldeutigkeit seines Begriffes. Der vorneh-
men Haltung, die alle Standpunkte beriicksichtigen mdéchte, liegt
cben die illegitime Voraussetzung zugrunde, dass es erkannte
objektive Wahrheit nichi gdbe. So muss die Schrift notwendig
in weltanschaulich-pddagogischer Resignation enden, die durc¢h
das Mephistopheles-Zitat: «Das Beste, was du wissen kannst,
darfst du den Buben doch nicht sagens, kaum annehmbar wird.

Auch wir lehnen den «Servierbretters-Standpunkt ab, und for-

dern echtere Auseinandersetzung mit den grossen Menschheits-

fragen, als dies meistens der Fall ist. Aber wir kénnen dieser
echten Auseinandersetzung, und der verlangten <intellektuelles

- Redlichkeity nicht zum vorneherein den Boden entziehen, indem

wir stillschweigend veoraussetzen, dass es hochstens einen sub-
jektiven Zielpunkt dieser Bemiihung gibt. Das schéne Wilamo-
witz-Zitat am Schlusse der Schrift, in dem Gott als fester Aus-
gangs- und Zielpunkt des pidagogischen Miihens proklamiert
wird, passt eben nicht zu den 60 vorangehenden Seiten, in denen
in Wirklichkeit Kant zu Gevatter steht, Tatsichlich gibt Zollin-
ger die Zwiespiltigkeit, die seinen Ausfiihrungen zugrunde liegt,
zu, wenn er Weltanschauung und Religion auseinanderreisst
(S.14). Es ist, genau besehen, der Riss zwischen reiner und
praktischer Vernunft Kants (m. a. W. der zerrissene Mensch),
der sich in dieser Schrift wieder einma! auswirkt, und daza
kommt noch jene unbegriindete Gespensterfurcht (eigentlich ist
es irrationale Angst!) vor dem Dogma und seinen Konsequenzen.
Trotzdem. empfehlen wir diese Schrift den zustindigen Kreisen
sehr zum Studium. :

Hanni Zahner: «Es lisst mir keine Ruh.» Selbstverlag 'des

Kongregations-Sekretariats Zitrich, 1947, '

In kurzen temperamentvollen Kapiteln geht die Veriasserin
verstdndnisvoll auf die Probleme und Konflikte des um christ-
liche Lebensgestaltung bemiihten berufstiitigen Médchens ein. Sie
macht ungeniert die «Liden» auf, und Iisst einen herzhaft er-
quickenden Wind durch Konflikte und Note des jungen Madchens
wehen, der dann allerlei triibe Winkel menschlicher Unzuling-
lichkeit, seelischer Gehemmtheiten, Schwichen, Oberflichlichkei-
ten ausfegt. Sauber, unsentimental, erfrischend offen erscheint die
Stellung des katholischen Midchens in unserem Alltag und klar
und packend die Erfiillung der Aufgabe aus dem Geist christ-
licher Verinnerlichung. :
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